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UvOD 



Covjecanstvo se danas nalazi na rubu provalije ne zbogtoga 
§to mu prijeti potpuno uniStenje koje mu visi o vratu - 5to je 
samo manifestacija bolesti, ali ne i sama bolest - vec zbog 
njegova neuspjeha u svijetu "vrijednosti" u cijem se okrilju 
jedino moze odvijati zdrav razvoj ljudskoga zivota i njegov 
istinski prosperitet. To se jasno pokazuje u zapadnom svijetu 
koji vise ne posjeduje niSta §to bi covjecanstvu mogao 
ponuditi kao "vrijednost". StaviSe, nakon 5to je u njemu 
"demokratija" dovela do stanja koje nalikuje bankrotu on 
nema niUa Sto bi mu sayjest uvjerito u opravdanost nj^ovog 
postojanja kaotakvog. Stogajevec potehko pDceo posudivati 
nekeetemente iz sistema Istofnog bloka. osobito u podrucju 
ekonomije, sa socijalistickim predznakom! 

Stanje je jednako i u samom Istocnom bloku. DruStvene 
ideologije, prijesvega marksizam, koji je u pocetku na Istoku 
privukao veliki broj ljudi - ali i na samom Zapadu - noseci u 
sebi obiljezje religije, takoder su ocigledno odstupile od 
"ideje" i sada se skoro u cijelosti svode na "drzavu" i njene 
sisteme koji su jako udaljeni od nacela uzetog pravca. Svi 
oni, opc:enilQ,suprotstftVtieni!su aepatvoreno^ ljudskojnaravi 
i njenim zaKtjevima i stoga svoj procvat mogu dozivjeti samo 
u razorenim sredinama, odnosno u onim podnebljima koja 
su vec svikia na diktatorski rezim. No, cak i u takvim 
druStvenima ambijentima pocinje se nazirati njihov 
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ekonomski/materijaini krah - dakle, upravo u onoj 
kompanenfl na kojoj s€ temetje i u kojoj Me pskazatt s*C3ju 
uspjeSnost. Rusija koja predstavija vrhunac takvih druSfvenih 
ustrojstava' vec oskudijeva u onome cega je u izobilju imala 
cak i u vrijeme svojih careva: vidimo je kako uvozi pSenicu i 
druge prehrambene artikle prodajuci svoje zlato da bi doSIa 
do hrane, usiijed neuspjeha komunitarnih gazdinstava i kraha 
sistema koji kolidira ljudskoj prirodi. 

Covjecanstvu je neophodno novo vodstvo! 

VfcidStvo zapadnog ecw^eka s&prftrtCe Jtraju. To nije stoga 
§to je zapatJna civilizacija materijaino zakazala, §to je oslabio 
njen vojni i ekonomski potencijal, vec zato §to se zavrSava 
uloga zapadnog sustava buduci da vi§e ne posjeduje 
potrebnu kolicinu "vrijednosti", kolicinu koja bi mu dopuStala 
vodstvo. 

Neophodno je vodstvo koje ce biti u stanju zadrzati i dalje 
razvijati materijainu civilizaciju koju je covjecanstvo postiglo 
- na na€tn evropskogg«ifla u materijc^iom postignuCu i keje 
de covjecanstvu pruziti neke potpuno nove vrijednosti - u 
odnosu na one koje je upoznalo - s originalnim, pozitivnim i 
istovremeno realnim programom. 

Islam je jedini koji posjeduje te vrijednosti i taj program. 

Znanstvena renesansa je odigrala svoju ulogu, ulogu 
koja se pocela nazirati vec sa samom renesansom u 16. 
stoljecu, koja je svoj puni procvat dozivjela tokom 18. i 19. 
stoljeca... i koja vi§e nije imala novit) zaliha. 

Svoju ulogu odigrao je i "patriofeam" i "nacionanzam" 
koji su se pojavili u tom periodu. Isti je slucaj i, opcenito, sa 
svim regionalnim grupisanjima u ovim stoljecima - i ona su 
iscrpila svoje zaiihe. 



Kutb je ovu knjigu napisao 1964. godine, tj. u vrijeme kad je 
komunitam bio na vrhuncu svoje moci, veoma vitalan I prijetecl - prim. 
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Na koncu, neuspjeh dozivljavaju i socijalisticki i 
individualisticki sistemi. 

Nastupa uloga islama, uloga muslimanskog ummeta. 
Ona dolazi u krajnje osjetljivim, kriticnim i skoro beznadeznim 
trenucima. Nastupa uloga islama koji ne spori materijainu 
izgradnju na Zemiji vec je, StaviSe, smatra jednom od 
prioritetnih covjekovih zadaca vec od samog trenutka kada 
mu je Bog povjerio emanet namjesniStva [hilafet); on ga pod 
odredenim uvjetima cak tretira obredoslovljem./faadefom, tj. 
realizacifom svrhe eovjekova postojanja. 

"IkadGospodartvojreiemelekima: 'la du n a Zemiji 

namjesnika stvoriti!" (El-Beqare, 30).* 

"Dzinne i ljude sam stvorio samo zato da Me 

obozavaju". (Ez-Zarijat, 56.) 

Nastupa ulo§a musHmamhog Ummeta da c^tvarl ono 
§to je Allah htio od njega kad ga je ljudskoj vrsti izveo na 
pozornicu: 

"Viste najboiji Ummet (zajednica, sljedba) koji se 
ikada pojavio - naredujete dobro, a odvracate od 
zla, ivjerujete uAllaha..." (Alu 'Imran, 10). 
"/ tako smo od vas stvoriti pravednu zajednicu da 
budete svjedoci protiv ostaiiti ijudi, i da Posianik 
bude protiv vas svjedok... " (El-Beqare, 143). 



Islam ce, medutim, svoju ulogu mod obaviti aamo 
Okoliko btbde predsta\/ljen u jednom drugtvu, ednosno ako 
bude predstavllen u jedooj zajednk!!. Lju'dj - osobito u ovem 
vremenu - ne zele slu^ati samo apstraktnu doktrinu {'aqTda) 
cija realna potvrda nije vidSjiva i u korikretnom zivotu. U tom 



PrI navodenju kur*a«i5kih ajeta koriSten je prijevod B«sima Korkuta. 



smislu "postojanje" muslimanskog Ummeta moze se smatrati 
prekinutim prije vi5e stoljeca. Muslimanski Urn met naime nije 
onaj "teritorij" na kojemjenekadazivio islam; nijeni "narod" 
ciji su preci u jednom historijskom razdoblju zivjeli po 
islctmskdim poretku. Mu&limanski Lhnmet je za^Mca Ifudi 
kod kojlh sve proishodi iz isteimskog programa: i njihovi zivoti, 
i viztje, i stanoviSta, i sistemi, i vrijednosti, i kriteriji... Taj 
ummet - s takvim obiljezjima - prestao je postojati onog 
trenutka kad se na lieu Zemlje prestalo vladati po Bozijem 
Zakonu. 

Neophodno je, dakle, "reuspostaviti" taj Ummet da bi 
islam mogao obaviti svoju buducu ulogu ponovnogvodenja 
Covjeeanstva. 

Neophodno je ozivjetH.a\ ummet kojega sada prekrivaju 
nanosi brojnih pokoljenja, vizija, stanoviSta i sustava koji 
nemaju veze niti s islamom niti s islamskim programom, 
premda se jednako tvrdi da on postoji, da je to tzv. "islamski 
svijet"! 

ja dobro znam da je put od pokuSaja ozivljenja do 
preuzimanja vodstva veoma dug s obzirom na to da 
musliman'Ski Ummet prakticno ne postoji, da nije odevidan 
vec dugi vremenski perie-d. Vodstvo covjecanstva su 
poodavno preuzele druge idep i drugezajednice, druge vizije 
istanov4$ta. Ewop^ki gervj je u torn periodu proizveo ogromnu 
kolicinu nauke, kulture, sistema, materijalne produkcije... 
Radi se 0 ogromnoj kolicini i covjecanstvo je sada na vrhuncu 
toga. Sve to se, kao i oni koji to predstavljaju, ne moze ni 
lahko ni brzo prestici, osobito kada se ima u vidu da je tzv. 
islamski svijet skoro u cijelosti liSen svih tih ukrasa! 

Ipak - ne gubeci sve to iz vida - nuzno je ozivljavanje 
islama ma kako put od pokuSaja ozivljavanja do preuzimanja 
vodstva bio dug! PofcuSgj fslamskog oztvljavanja ustvari je i 
prvi korak koji se neizoetavno mora naCiniti! 
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Da bi nam stvar bila sasvim jasna, moramo precizrfo 
razvidjeti reference ovog Ummeta za vodenje covjecanstva, 
kako njihovi elementi ne bi bili prevideni vec u prvom 
pokuSaju ozivljavanja. 

Ovai Uvnmei sada nije u stanju - a to se od nfega i ne 
trazi - covjeCanstvu ponudUi vanreotan skok u materifalnom 
stvarala^tvtrpred kajtfn bi drugi mogti sdmo pognutiglavu, i 
on se u tome ne moze nametnuti kao voda na svjetskom 
planu. Evropski genij ga je tu znatno pretekao i nije ocekivati 
- za najmanje nekoliko stoljeca - da ce u tome biti prevaziden. 

Neophodna je, prema tome, druga referenca - ona koja 
nedostaje ovoj civilizaciji! 

Ovo, im(Mim, nlpoito ne zna& da mi z-anemarujemo 
materijainu proizvodnju. Naprottv, na§a je du?nost tu uloziti 
krajnji napor, no ne u smislu da je to ona referenca kojom cemo 
preuzeti vodstvo covjecanstva u sadaSnjoj etapi, veczato §to 
je to samo po sebi nuzno za na§ opstanak. Takoder, materijainu 
proizvodnju smatramo obavezom koju nam namece islamska 
koncepcija koja covjeku stavija u duznost namjesniStvo na 
Zemljii to namjesniStvo - pod odredenim uvjetima -tretiratrud 
na planu materijalnog napretka obredoslovljem {'ibadef), 
realizacijom svrhe covjekova postojanja. 

Neophodna je, dakle, druga referenca za preuzimanje 
vo(tetva, mimotmterijatne proizvodnje. Ona nemiBzebilimSta 
drugo do '"aqTda/doktrina" i "menhedz/prakticni progfam" 
koji ce covjecanstvu omoguciti da sacuva kreativnost 
materijalnog genija pod jednom drugom vizijom koja ce 
zadovoljavati potrebe ljudske prirode {fitrah) isto onako kako 
je zadovoljava i materijalna proizvodnja. Ta ideja i taj program 
moraju biti predstavljeni u jednom ljudskom kolektivu, tj. u 
muslimanskom druStvu. 
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Danas citav svijet zivi u dzahilijjetu* u pogledu rtaeela iz 
kojeg proishode zivotni postulati i sistemi i taj dzahilijjet 
nimalo ne ubiazava ovaj zapanjujuci materijalni napredak i 
vanredno materijaino stvaralaStvo! 

Ovaj je dzahilijjet baziran na agresiji protiv Bozije 
vladavine na Zemlji i protiv najuze karakteristike 
bozanstvenosti - protiv Bozije suverenosti (hakimijjet)." 
D^aWtiijitsuverenost pfenoBii na Ijudl; 1 tako ih jedrtedfugima 
eini gospodarima - ne u primitivnom, prostom obliku kakvog 
je poznavao prvobitni dzahilijjet, vec u f ormi navodnog prava 
na usvajanje razlicitih vizija i vrijednosti, pravnih propisa i 
zakonodavnih regulativa, sistema i shema, izvan Bozijeg 
programa zivota, mimo forme koju je Bog legitimirao. Iz ove 
agresije na Boziju vlast proizaSIa je agresija na Ijude. 
Ponizenost "covjeka", opceprisutna u svim druStvenim 
sistemima, kao i nasilje pojedinaca i citavih naroda koje se 
sprovodi kontroliranjem tokova kapitala i kolonijalizmom u 
kapitalistickim sistemima, nije niSta drugo do posljedica 
nasrtaja na Boziju vlast i aepriznavanja dostojanstva covjeka, 
dostojsmstva kojeg mu je sam Bog ustanovio. 

U tome je jedinstven isiamski put. U svakom drugom 
sistemu, osrm islamskoga, ljudi su na ovaj ili onaj nacin 



Of ahill^eTje jedan od osnovnih po]nio<»st(eie aotor kocjsti u ovoj knji^. 
Budud da u sebf tmptkir-a v4Se zna^etija; ■ neznanfe,. neznaboStvo, 
neprosvijeiienost, paganstvo itd., dakle sve ono §to nije islam, 5to 
odudara od opce islamske vizije i §to nije proisteklo iz Boianskog 
vrela - odiuiili smo ne prevoditi ga. Iz daljnjeg razmatranja iitaocu ce 
ovaj pojam postati sasvim jasan - op. prev. 
Hakimijjet je autorov drugi klju^ni pojam. Premda je i on viSezna^enjski 
- zpafi: vlpdavidu. sudslju vlast. suverenost ild. - odlofilLsmo prevesti 
ga kao suvefl«nost. SnAtramo tfa time izralavamo oho Sto autor 2eli 
kaz^i, naime da sud a svemu i 'svajCemu ante ]frdm\ apsolutni 
autoritet, jedini Suveren - Bog uzviSeni! • prim. prev. 
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poteinjeni jedni drugima. Od te potcinjenosti svi oni su 
ostobosfeni jedino u islamu. Tu se oni potcinjavaju jedino 
Bogu, jedino od Boga primaju uputstva i samo se Njemu 
pol<oravaju. 

I - tu se putevi razilaze. To je ta nova vizija, to je ono §to 
mozemo ponuditi covjecanstvu, sa svim njenim dubokim 
implil<acijama koje ce prouzrociti u realnom ljudskom zivotu. 
Eto.to je ta kvaliteta koju covjecanstvo ne posjeduje, i to samo 
stoga 5to nije proizvod zapadne civilizacije, Sto nije produkt 
evropskog genija; isto£nog ili zapadnog! 



Mi, dakle, bez sumnje, posjedujemo neSto novo, sasvim 
novo, neSto ljudima nepoznato, Sto oni nisu u stanju 
proizvestfl. 

Medutim, taj novitet - kao §to smo rekli - mora biti 
predstavljen u prakticnoj stvarnosti; njega mora zivjeti jedna 
ljudska zajednica. To zahtijeva otpocinjanje procesa 
ozivljavanja u muslimanskim podrucjima, ozivljavanja koje 
ce, prije ili ka^nije, dovesti do preuziman^ vodstva ciielog 
covfefanstva. 

Kako zapoceti proces islamskog ozivljavanja? 

Za to su nuzni vjesnici, prethodnici koji ce imati odiucnost 
da to postignu. Oni ce krenuti tim putem, putem potiranja 
dzahilijjeta koji se rasprostro na sve strane svijeta. Taj ce se 
put, s jedne strane, drzati neke vrste izoliranosti dok ce, s 
druge strane, biti u doticaju s okolnim dzahilijjetom. 

Ti vjesnici, koji ce imati takvu ocKjuirtost, moraiu imati i 
neke svoje "znakove na putu". Pomocu tih znakova oni ce 
raspoznavati narav svoje uloge, stvarnost svoje misiie, bit 
svog cilja 1 po\azrui taCku svqg dugog putovanja. Isto tako, 
oni ce pomocu Uti znakova iskristalizirati svoj 9tav prema 
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globaino raSirenom dzahilijjetu. Znat ce u cemu ce imati 
2aj«dniCfco starp^iste s o^altma. a u tema ce se raztikovati 
od njfh; koje su njlhove karakteristike, a koje dzahilijjeta koji 
ih okruzuje; odakle ce crpiti svoju snagu i na koji nacin ce to 
£initi! 

Svi ti znaci moraju biti izvedeni iz prvog vrela ove doktrine 
CaqTda), iz Kur'ana i njegovih osnovnih smjerokaza, te iz vizije 
koju je Bog proizveo u duSama one odabrane elite kojom je 
na Zemiji cinio ono Sto je cinio i koja je vec jedanput 
preusmjerila tok historije u pravac kojeg je Bog zelio. 



Eto, tim vjesnicima, tim ocekivanim, zudenim 
prethodnicima napisao sam ove "Znakove na putu". Cetiri 
saw) pOilavJja'preuaeo if kn|ig€ "U okril|u Kur'ana", s fitn da 
sam u nitma izvpiio neophodne izmjene \ dopune, kako bih ih 
prilagodioovoj knjizi. Osam drugih poglavlja - mimo, dakle, 
ova cetiri - napisana su u razlicitim periodima, onako kako su 
se odvijali na§i osvrti na Boziji program predstavljen u Kur'anu 
casnom. Ono §to ih cini jednom cjelinom jest to da su svi oni 
- uz svu tu njihovu razasutost - znakovi na putu, poput 
znakova na svakom putu! Svi oni, zajednicki, predstavljaju 
samo prvu zbirku "znakova", i ja se nadam da ce za njom 
usiijediti jo§ jedna, ill vi§e drugih zbirki! 

Neka nam Bog bude na pomoci! 



To su poglaylja: "Narav kur'anskog metoda", "Islamska vizija i 
kultura", ^'Borba na Bx»2ijeni Putu" i "Formiranje muslimanskog 
druitva i njegove t^arakteristike". 
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JeDINSTVENA KUR'ANSKA generacua 



Postoji jedan historijski fenomen pred kojim se piotagonisfi 
islamskog poziva u vjeru na svakom mjestu i u svakom 
vremenu trebaju zadrfati veoma dugo. Taj fenoitnen je i 
primarni faktor u samom programu pozivanja i u njegovoj 
orijentaciji. 

Ovaj na£in pozivanja (da'wa) proUveo je j.edn.u 
generaciju - generaciju ashaba, neka Bog bude zadovoljan s 
njiitifil. - koja zauilma istaknuto mjesto u cjelekupnoj historiji 
islama, pa i u historiji Citavog Ijxidskog rods. Ona se vFSe 
nikada nije ponovila! Istina.tokom historije je bilo pojedinaca 
njihova kova, no oni se u tako impozantnom broju vi5e nikada 
nisu naSli na jednom mjestu, onako kako se to zbilo u prvom 
periodu 2ivota ovog poziva. Taj fenomen je oCit i zbiljski, i 
pred njegovim sadr2ajem treba se dugo zadr^ati, ne bismo li 
mu otkrili tajnu. 

Naime, i mi imamo Kur'an ovoga poziva (da'wa), imamo 
Hadis Bolijega Poslanlka - mir i Uagoslovi Botiji neka su na 
nj! - njegovu praktlCnu uputu f ptema^niti 2ivotopts. Sve to 
imamo onako kako je to imala i prva generacija koja se u 
historiji vi§e nikada nijs ponovila. l\ledostaje samo osoba 
Bofijega Poslanika - nije li tajna u tome?! 

Kada bi prisustvo osobe Bofijega Poslanika bilo 
neophodno da bi ovaj poziv mogao egzistirati i biti 
plodotvoran, Bog ga u tom slu£aju ne bi udinio univerzalnim, 
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ne bi kur'ansku Objavu ucinio posljednjom, niti bi njoj povjerio 
ljude sve do komatnag Smaka svijetari 

Bog uzviSeni je, medutim, na sebe preuzeo obavezu da 
ce sacuvati Objavu znajuci, dakako, da ona moze egzistirati i 
davati svoje plodove i poslije Njegova Poslanika. Stoga ga je 
pozvao Sebi, dvadeset i tri godine nakon pocetka Objave; a 
vjeru koju mu je objavio ostavio je da traje sve do Smaka 
svijeta... 

Prema tome, odsustvo osobe Bozijeg Poslanika ne 
pojaSnjai/a mti iscrpljuje ta j fenomen. 

Moramo, dakle, tragati za drugim uzrokom. Pogledajmo 
u izvor s kojeg se napajala ta prva generacija - mozda se tu 
neSto promijenilo! Razmotrimo i program koji ih je prdzveo - 
mozda je tu neSto promijenjeno! 

Prvi izvor s kojeg se napajala ta generacija bio je Kur'an, 
samo Kurgan. Hadis Boztjega Poslanika, mir neka je na nj, i 
njegova uputa bill su samo manifestacija toga izvora. Stoga 
je AfSa - Bog bio zadovoltan s njomei - kad je upitana o 
Posianikovom moralu, rekia: "Njegov moral bio je Kur'an!" 
(Hadis biljezi En-Nesai). 

Kur'an je, prema tome, bio jedini izvor s kojeg su se 
napajali, prema kojem su se ravnali i iz kojeg su izrastali. To 
naravno nije bilo stoga Sto £ovje£anstvo tada nije imalo 
civiHzacije, kixlture. nauke, pisanih djela i studija. 

Naprofivl Postojala je bizantijska civilizaciiia, njena 
kultura. Iitei:atura i zakon, na cemu je utemeljena i danaSnp 
Evropa ili je barem naslonjena na nju. Postojali su i ostaci 
grcke civilizacije, njene logike, filozofije i umjetnosti §to je 
jo§ uvijek izvor zapadnoga miSljenja. Postojala je i perzijska 
kultura sa svom svojom umjetnoScu, poezijom, mitovima, 
ideologijama i sistemima upravljanja... Bilo je tu i drugih blizih 
ili daljih kultura, poput indijske i kineske naprimjer. StaviSe, 
bizantijska i perzijska kultura su, jedna sa sjevera a druga s 
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juga, okruzivale Arabijski poluotok, dok su jevrejstvo i 
krSdanstvo obitavali u samom njegovom srcu. Prema tome, 
uzrok ogranidavanja prve generacije, u fazi njenoga 
formiranja, isklju£ivo na Kur'an nije bio stoga §to su 
nedo£^ajale syfetske kulture tcivfflzacife. Da}« to ^bilja bila 
smiSljena namjera koja je planski sprovodena otkriva nam ! 
srd2ba Bozijega Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovl 
Bo2iji! - kada je u ruci Omera b. el-Hattaba ugledao stranlcu 
Starog zavjeta {Tevrata). Tom prilikom mu je rekao: "Allaha 
mi, da je i Musa 2iv, tu medu vama, ni njemu ne bi bilo 
dopuSteno niSta drugo vet da mene slijedi!"3 

Postojala je, dakle, namjera Bo2ijeg Poslanika - mir neka 
je na nj! - da izvor s kojeg se napaja ta generacija, u poCetnoj 
fiizi smg formiranja, svede iskljuCivo na Kur'an kako bi se 
samo njemu posvetili i kal«o bi izrastali iskljuCivo na njegovim 
smiernicama. Stog^ se i ^Sit jakp rasrdio kad je vidio da Om£r 
-Bog njime bio zadovoljan! - pije sa jo§ nekog izvora! 

Bofiji Poslanik je nastojao formirati generaciju £istoga 
srca, nepomudena razuma i misli, iskristalizirane svijesti. 
Nastojao ju je izvorno formirati, bez ikakva spoljnjeg utjecaja 
Itoji bj mogao dodi izwan Bdijeg Puta, ito ga if #arantftao 
Kur'an. 

Pfva generacija je, prema tome, pila samo s tog izvora i 
zato je u historiji zauzela jedinstveno mjesto. Sta se potom 
dogodilo? Izvori su se pomijeSali! U izvor s kojeg su pile sve 
potonje generacije usuta je greka filozofija i logika, perzijski 
mitovi i shvadanja, jevrejski israilijjati, kr§danska teologija i 
brojni drugi nanosi razliditih kultura i civilizacija. Sve se to 
pomijeSalo i s komentarom Kur'ana, islamskom apologetikom, 
pravom i, dak, temeljnim vjerskim disciplinama. Izuzev prve 
generacije, sve kasnije generacije su pile s tog zamudenog 
izvora i - prva generacija se vi§e nikad nije ponovila! 



HadisprenosiEbu|a'laodHammada,ovajod§a'bija,aonodD2abira. 



Sejiid Kulb 



\6_ 



Mudenje bistrine prvoga izvora glavni je uzrokSto se sve 
kasnije generacije oCigledno razlikuju od one jedinstvene, 
osobene prve generacije. 



Pored razlike u kvalitetu izvora postoji joS jedan isto tako 
vaian €Miac. fiBdl S£ o razlici u na£inu prihfvadanja kod 
kasnijili generadja. 

Prvageneracija, naime, nije Citala Kur'an kako bi se, prije 
svega, obrazovala i do51a do novih informacija, odnosno da bi 
se time razonodila i nasladivala. Nijedan od njih nije Kur'an 
prihvadao samo zato da bi obogatio i uzdigao svoj kulturni nivo, 
zarad same kulture, niti zato da bi pro5irio svoj naudni ili 
pravniCkiopus.Svaki od njihje.zapravo, prihvadao Kur'an kako 
prihvatio Bo2iju zapovljed keja se ttcala kako njega liCno 
taleo j ^ajednice u k^ je iiv'ttx, koja se Ikala 2ivota keji je 2ivio 
on i ta njegova^ajednica. Prlhwatjao je{uzapo\/l)edda biodmati 
i po&tupio po njoj, istog onog trenutka k^da je Cuje. upravo 
onako kako vojnik primi "dnevnu zapovijed" i istog se dasa 
podne ravnati po njoj! Stoga oni nisu odjedanput uzimali 
mnogo, jer je svaki osjedao da bi tako uzeo i mnogo du2nosti i 
obaveza koje treba ispuniti. Zato se zadovoljavao sa deset 
ajeta, pamtio ih i potom sprovodio u fivot, kako to stoji u jednoj 
predaji koju prenosi Ibn Mes'ud, Bog njime bio zadovoljan! (Ibn 
Kesir je navodi u uvodu svog komentara Kur'ana). 

Upravo ta svljest • s*i|est prteanja zarad spr ovoienja - 
atkrila im je u Kur'anu nove i do tad nepoznate im predjeie 
u2itka i nova obzorja znanja koja im se posigurno ne bi otkrila 
da su Kur'anu pristupili sa svijeSdu da ga samo istra^e, 
prostudiraju, ostvare uvid u njegov sadrlaj. Ovakav njihov 
pristup u velikoj mjeri je im olakSavao primjenu i ubialavao 
tefinu obaveze: mijeSao je Kur'an sa njima samima i u duSama 
im i u 2ivotima pretvarao ga u zbiljski 2ivotni put, u 2ivu, 
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pokretacku naobrazbu koja ne ostaje samo unutar 
fovjekovoga uma ill m«du koricama knjiga, ved se 
transformira u konkretan ein, snazno prozima zbivanja i 
preusmjerava tokove zivota! 

Kur'an svoje blago dariva samo onome ko mu pristupi 
na ovaj nacin - s duhom saznavanja koje proizvodi djelovanje. 
Kur'an, naime, nije objavljen s ciljem da bude knjiga 
intelektualnog nasladivanja, knjiga knjizevnosti i umjetnosti, 
pripovijetke i historije - premda se sve to nalazi u njemu - veC 
je objavljen zato da bude program zivota; cist, Bozajiski 
program! Bog ih je tim putem vodio postupno, malo pomaio: 

"/ kao Kufan, sve diopo dio ga objavljujemo da bi 

ga n Ijudiaw malo po malo kazivao, i prema potrebi 

ga objavljujemo!" (El-lsra', 106). 

Kur'an nije objavljen odjedanput, vec u skladu s 
potrebama i zahtjevima kontinuiranog razvoja misli i 
shvacanja, te permanentnog uspona zajednice i zivota u svim 
njegovim segmentima, ali i u skladu s prakticnim problemima 
s kojima se muslimanska zajednica suocavaia u svom 
svakodnevnom zivotu. Tako je objavljivan jedan ili viie ajeta 
0 nekof posebnoj, neebiertoj srtuadjT, 0 konkretnom 
dogadaju, govoreci pritom ljudima 0 njihovu duSevnom 
stanju, oslikavajuci im poziciju u kojoj se nalaze i jasno ih 
upucujuci kako da se postave u njoj. Istodobno im je ispravljao 
pogrjeSna rezoniranja i postupanja i uvijek ih, u svemu tome, 
vezivao za Boga, njihova Gospodara, i isticao im Njegova 
svojstva koja staino djeluju u svemiru. Oni su tako osjecali 
da zive Zajedno s nebeskim druStvom {el-mele' el-e'ala) pod 
direktnim Bozijim nadzorom, u beskraju Njegove moci. Stoga 
su svoj svakodnevni zivot u cijelosti prilagodavali tom 
autenticnom Bozijem programu. 

Prvu feneraciju, onako wlidanstvenu kakva |e bila, 
proizveo je njen odnos prema Bolifim i Poslanikovim rijedlma ■ 
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oni su te rijeci prihvacali s ciljem da ih sprovedu u zivot, da sa 
Djima zive. Sve potonje generacije rezultat sujednog drukeijeg 
odnosa - prihvaCanja radi istrazivanja, intelektualnog i duhov- 
nog nasladivanja! I to je, nesumnjivo, osnovni razlogzbog kojeg 
su se sve kasnije generacije znatno razlikovale od one prve. 



Postoji i treci cinilac kojeg treba registrirati i razmotriti. 

Naime, prvi muslimani su se, prihvatanjem islama, istog 
trenutka liSavali tereta svoje predislamske {dzahilijjetske) 
proSlosti. U trenutku ulaska u islam svaki od njih je duboko 
osjecao da on time zapocinje jedan sasvim nov zivot, potpuno 
odvojen od onog kojim je do tada zivio. Sa sumnjom, 
skepsom, oprezom i strahom se postavljao spram svega §to 
je obiCawao rasKti u fwethOiftiom periedu f sve to poCir^ao 
smcrfrati necasnim, nedostojnim i neprimjerenim islamu! 
Upravo s takvim osjecanjem on je primao novu, islamsku 
uputu. Ako bi ga ponekad i nadvladala njegova strast, ako bi 
ga privukia neka ranija navika, ako bi mu promakao kakav 
islamski zahtjev..., on bi istoga casa bio svjestan pogrjeSke i 
grijeha i u dubini svoje du§e bi ocutio snaznu potrebu za 
ociScenjem i opet bi iznova pokuSao biti u strogom suglasju 
5 kur'ansfcom uputom. 

U svij&sti i osj^canjima novoga muslimana nastupao je 
potpuni raskid s njegovom pro§lo§cu iz eega je proi?ilaz!o i 
prekid svih veza sranijim dru^vom koje ga je okrufivalo. On 
je konacno raskidao sa svojom dzahilijjetskom sredinom 1 
konafno se utapao u svoju novu, islamsku sredinu. Istina, 
on je i dalje trgovao s nekim mnogoboScima, i dalje s njima 
odrzavao dnevnu komunikaciju, ali je duhovno bio potpuno 
izoliran od njih. 

Postojala je i puna odvojenost od neislamskog 
okruzenja, od njegovih obicaja, poimanja, navika i odnosa 
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Sto je bila posljedica odvajanja od ideje mnogobo§tva i 
prihvatanja vjere u jednog Boga, odvajanja od neisiamsHog 
poimanja 2K«ota i postojanja 1 prihvalanja islamskoga...Ta 
odvojenost je, dakle, rezuttat uldska u novo, islamsko druStvo 
s njegovinT novim vodstvon, te poktan [an ja torn druStvu i torn 
vodstvu cijeloga sebe: sve svoje ljubavi i odanosti, svih svojih 
sposobnosti. 

Bio je to ustvari raziaz puteva. PoCetak hoda novim 
putem znaCio je Slobodan hod, bez pritiska fivota 
d^ahilijjetskog druStva, bez poimanja i vrijednosti koje su 
vladale u njemu. Tu, u takvoj situaciji i upravo zbog toga, 
musliman je nailazio samo na neprijatnosti i intrige, ali je u 
seM dobro znao da }e kjonaCno o«Itu£io i opredijelio se. 
Dfahilijjetsko razmiSljanje i d^ahilijjetski naCin 2ivota vi§e nisu 
nalaziliputado njega. 

Mi se danas nalazimo u istom onakvom d^ahilijjetu u 
kakvom su se nalazili i savremenici ranog islama, ili u \oi 
gorem. Sve oko nas je d^ahilijjet: poimanja ljudi, njihova 
vjerovanja, navike i obifaji, izvori znanja, umjetnost i 
knji^evnost, propisi i zakoni... StaviSe, znatan dio onoga Sto 
smatramo islamskim znanjem, islamskim izvorima, 
islamskom filozofijom i islamskim miSljenjem - takoder je 
produkt ovoga d2ahilijjeta!!! 

Stoga se u nama ne udomaduju islamske vrijednosti, u 
naSim umovima se ne razbistrava islamsko poimanje. Od nas 
ne nastaje impozantna generacija sastavljena od ljudi tipa 
prve generacije koju je islam u poCetku proizveo. 

Prema tome, islamski pokret se u svojoj fazi izrastanja i 
focmkanja mara o^obodft} svih utjecajadSahiiijjetau kojem 
Itvtmo i se napajamo. Moramose iznovavFatKi ojiom 
£istom izvoru s kojeg su se napapli ljudi prve gsnei^cije, 
izvoru koji se sasvim sigurno nije zamutio, kojeg niSta nije 
dotaknulo. Vratit demo se njemu da iz njega crpimo svoju 
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predstavu o suStini cjelokupnog postojanja, o suStini 
covjekovog postojanja, predstavu o ukupnim odnosima 
izmedu njih dvoga i Istinske SavrSene Egzistencije - Boga 
uzviSenog. Odatle cemo crpjeti i naSa razumijevanja zivota, 
na§e vrijedTOSti i moral, na§e uzuse vlasti, politike, ekonomije 
i svih drugiti sastavrtica ljudskog zivota. 

Kada se vratimo tome izvoru, moramo mu prici sa 
svijeScu da cemo iz njega crpjeti s ciljem sprovodenja i 
ravnanja po onome §to iz njega zahvati mo, a ne s ciljem samog 
studiranja i razonode. Vratit cemo se, dakle, tome izvoru da 
pogledamo Sta on hoce da budemo - pa da to i budemo! Na 
tome putu naici cemo na vanrednu umjetnicku Ijepotu u 
Kur'anu, susrest cemo se s prelijepim kazivanjem, s prizorima 
Sudnjega dana, s duhovnom logikom... Susrest cemo se, 
zapravo, sa svim onim za cim tragaju istrazivaci i oni koji 
tragaju za intelektualnim nesladama. Mi se s tim, medutim, 
susr€cemo usputno. To nije naS prvenstveni cili. Na6 c1lj je 
vidjeti Sta Kur'an trafi @d nas da cinimo; kakva j«e opca vizija 
koju Kur'an zefi da imamo, kakvu svijest 6 Bogu; kakav moral 
trazi od nas, kakvo stanje i stvarno uredenje zivota? 

Potom se moramo osloboditi pritiska dzahilijjetskog 
druStva, njegovih predodzbi, obicaja i vodstva, i to u dubini 
naSih du§a. NaSa zadaca nije da se pomirimo sa stvarnoScu 
ovog dzahilijjetskog druStva, da mu se priklonimo. Samim 
tim §to ima tu karakteristiku, tj. da je dzahilijjetsko, s njim 
nije moguc kompromis! Prema tome, naSa zadaca je da prvo 
promijefwno setee, da bjsmo pctt«m promijeniltldruStvo. Ma§ 
primcrrn<i zadatak |e promijeniti stvarnost ovoga druSfva - iz 
temeija promijeniti tu diahilifjsku stvarnost! Ona u svojoj srzi 
proturijeci islamskom putu i islamskoj vtffjl. Ta nam stvarnost 
silom i pritiskom zabranjuje da zivimo onako kako to od nas 
zahtijeva Boziji Zakon! 

Prvi korak na naSem putu jest taj da se izdignemo iznad 
ovog dzahilijjetskog druitva, iznad njegovih vrijednosti i vizija. 



ZNAKOVI NA PUTV 



Nimalo ne smijemo odstupiti od na5ih vrijednosti i naSih vizija 
kako se ved na pola puta ponovo ne bismo susreli s njim. To 
nikako! NaSi putevi se potpuno razilaze. Ako napravimo i 
jedan zajedniCki korak, izgubit demo pravac; izgubit demo put! 

Na naSem putu nailazit Cemo na mnogie nevoQe i teSkode 
i od nas de biti zahtijevane ogromne 2rtve. Medutim, mi 
drugog izbora nemamo ukoliko hodemo stijediti put prve 
generacije kojom je Bog utemeljio Svoj Put i koju je pomogao 
protivd^ahilijjeta. 

Dobro je da uvijek budemo svjesni prirode naSegpravca, 
na$e pozicije i prirode puta koji moramo prijedi da bismo iziSli 
iz d2ahilijjeta upravo onako kako je iz njega iziSIa jedinstvena 
kur'anska generacija. 
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Narav KUR'ANSKOG metoda 



Aitekkarwki do Kuf aua ji Postenacu ■ Witr rreka je na nj! - 
objavljivan trinaest punih godina i za svo to vrijeme on mu je 
govorio samo o jednom problemu, o problemu koji se 
suStinski ne mijenja. Nafin izlaganja tog problema se, 
medutim, skoro ni jednom nije ponovio. Tako je Kur'an taj 
problem svaki put iznova £inio novim, kao da ga prvi put 
tretira. 

Govorio je o prvom, najvedem i temeljnom zahtjevu nove 
vjere: govorio je o vjerovanju i njegovom cmnovnom segmentu 
-odnosu izmedu Covjeka i Boga {uluhijjet l 'ubudijief). 

S tim se obradao Covjeku kao takvom. U tom smislu 
arapski dovjek tog vremena jednak je arapskom Covjeku 
svakog drugog vremena, kao 5to je isti i svaki drugi fovjek, 
kako u torn tako i u svim drugifn vrefrvenima. 

Toje, zapravo, pttan^e Covjekakojese nfkada ne mjjenja, 
pitanje njegova postojanfa na Ovom svljetu i pitanje njegova 
kraja, zatim pitanje njegova odnosa s ovim svijetom i iivim 
bidima oko njega, pitanje njegova odnosa prema Stvoritelju 
togsvijeta i tih 2ivih bida... Ono, dakle, Sto se ne mijenja jer 
se radi o postojanju, o samom Covjeku kao takvom. 

Mekkanski Kur'an je Covjeku objaSnjavao tajnu njegova 
postojanja i postojanja svijeta oko njega. Kazivao mu je ko je 
on, odakle je doSao, zaSto je do§ao, gdje de na kraju otidi, ko 
ga je iz niStavila i svijeta nepoznatog doveo ovamo, ko de ga 
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odavde odvesti i kakav te mu tamo biti kraj. Govorio mu je 
§ta je ovo postojanje koje on osjeda i da iza njega stoji neSto 
nedokuCivo §to on samo sluti, a ne vidi ga; kazivao mu ko je 
stvorio svu ovu pojavnost prepunu tajni - ko njome upravija i 
ko sve u rqoj pokrede; ko- pojavnost uvtfek iznova obnavfja i 
koje mi^nj<9 naoCigledCovleka. Isto tako govorio mu je kako 
da &e odnosi prema Stvoritelju ovog svemira, ali i prema 
saraom svemiru, i objaSnjavao mu kako ljudi trebaju 
komunicirati jedni s drugima. 

Prema tome, radi se o pitanjima od najvedeg znaCaja i 
na njima se temeiji cjelokupno fovjekovo postojanje. Ona te 
ostati od najvedeg zna£aja sve do KonaCnoga kraja. 

Tako je proteklo punih trinaest godina u utvrdiVanju 
odgovora na pitanja koja suStinski obuhvataju cjelokupan 
Covjekov 2ivot u svim segmentima njegova ispoljavanja. 

Mekkanski dio Kur'ana ni jednog trenutka nije izaSao iz 
okvira ovih temeljnih pitanja niti se bavio pojedinostima 
vezanim za praktiCnu organizaciju 2ivota, sve dok se nije dalo 
primjereno pojaSnjenje i dok se sve komponente datih 
odgovora nisu Cvrsto utemeljile u srcima odabrane skupine 
9utfl. Nftti je AHah odredio da ponesu ovu vjeru, da preuzmu 
ustrojavanje svakodnevnog 2iVota tako da on bude njen 
praktiCni izraz. 

Nosioci islamske ideje i zagovornici uspostavljanja 
takvog druStvenog poretka u kojemu te vjerski propisi biti 
praktidno sprovedeni u fivot, moraju se, dakako, dugo 
zadr2ati pred ovim znadajnim fenomenom. Rijed je o tome da 
se mekkanski dio Kur'ana punih trinaest godina iskljudivo 
bavio usadivanjem islamskog vjerovanja. Za svo to vrijeme 
on se nije pozabavio niti jednom pojedinoSdu druStvenog 
poretka koji bi se zasnivao na tom vjerovanju, odnosno 
zakonodavstva koje bi muslimansko druStvo trebalo 
primjenjivati. 
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Bo2ija mudrost htjela je da prvo pitanje kojim se 
po€aba\^ islamski poziv (dalvaj jog od samog jwC^ka 
Objawe, bude pitanje vjerovanja. Isto tako je htjela da Bo2iji 
Poslanik svoje prve korake na putu ovog poziva nadini 
pozivaiud ljude da posvjedo£e da "nema drugog boga osim 
Allaha", te da potom svoj poziv nastavi upoznajudi ih s 
njihovim istinskim Gospodarom kojemu jedino trebaju 
robovati. 

Na prvi pogled - ljudski gledano - to nije bio najlakSi put 
do arapskih srca! Naime, oni su sasvim dobro znali Sta u 
njiliovom jeziku znad rijeC "Bog" i Sta podrazumijevaju rijeCi: 
"Nema drugog boga osim Allaha". Vrlo dobro su znali da 
Bofanstvsmst tukihifteti ztraQ whovnu vtast, ^avjerevarlB 
u samo jedno Bo2anstvo, u Allaha UzviSenog. znaCi uzurpaciju 
vlasti koju su vr§ili vra£evi, svedenici, namjesnici i vladari i 
njenu cjelovitu predaju samo Allahu... Cjelovitu predaju vlasti 
samo Allahu: vlasti nad savjestima, nad obredima i 
svakodnevnim fivotom, vlasti u imetku i sudstvu, vlasti nad 
duSama i tijelima ljudi... Vrlo dobro su znali da je "Nema 
drugog boga osim Allaha" atak na svu zemaljsku vlast koja 
je sebi prigrabila naju^e karakteristike bo^anstvenosti, da je 
to atak na ukupno stanje koje je nastalo iz tog njihova grabe^a, 
da je to otvoren sukob s vlaSdu koja vlada pomodu zakona 
koji ie sama Izmistila. k# iiij« legM^ap Allah.,. Arapfma, 
koji su sdlfifno poznavali svoj jeztk i koli Su prema tome znali 
pravi sadr2aj poziva "Nema drugog boga osim Allaha" ntje 
bilo nepoznato Stataj poziv znaCi za njihovo postojede stanje, 
za njihove pozicije i vlast. Stoga i jesu taj poziv, ill bolje redi 
tu revoluciju, do£ekali onako festoko i suprotstavili joj se 
krvavo, 5to je svakome odved poznato... 

ZaSto je upravo takav bio poCetni korak ovog poziva? 
Za§to je Bo2ija mudrost odredila da on zapo£ne sa svim onim 
teSkodama? 
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Kada je Boziji Poslanik- mir neka je na nj! - poslan s ovom 
vjerom, najplodnija i najbogatija arapska podrucja nisu bila 
u njihovim rukzrma, vec su njima gospodarili drugi narodi. Na 
sjeveru je cijeli Sam (danaSnja Sirija) bio poteinjen 
BizantLfcima. Njim su upravljali arapski namiesnid ko^e su 
Bizantijci postavljali. S druge strane, na jugu, cijeli jemen je 
bio potcinjen Perzijancima - i oni su tu imenovali svoje arapske 
namjesnike. Arapi su pod svojom vlaScu drzali samo Hidzaz, 
Tihamu, Nedzd i neplodna pustinjska podrucja u kojima bi se 
tek tu i tamo naSia poneka plodna oaza! 

Mozda ce neko kazati: Muhammed - neka su na nj mir i 
blagoslovi Boziji! - s obzirom na to da je bio povjerljiv i iskren 
i da ga je \oi prije{»oslafrvstva pleme Qurej^ izabralo-da presudi 
kod postavljanja Crnog kamena i prihvatilo njegovu presudu 
- petnae^t godi'na prije nego je primto Objavu, kao 
najutjecajnijeg Clana BenlJ Ka^ima koji je bio na^eiitniji 
ogranak QurejSija - mogao je kao takav svoj poziv proklamirati 
nacionaino s ciljem homogeniziranja arapskih plemena koja 
su nagrizali svakojaki sporovi i razdirali medusobni sukobi. 
Mogao je svoj poziv, dakle, nacionaino kanalisati kako bi od 
kolonijalnih imperija povratio otetu arapsku zemlju - sa 
sjevera od Bizantijaca, a s juga od Perzijanaca. Tako je mogao 
visoko podici zastavu arabizma i uspostaviti nacionaino 
jedinstvo na cijeloj teritori PelBiptoka. 

Moida ce neko reel; Da je Boziji Poslanik - neka su na nj 
mir i blagoslovi Boziji! - ovako usmjerio svoj poziv, nesumnjivo 
bi mu se odazvala sva arapska plemena. Istodobno, ne bi 
morao citavih trinaest godina trpjeti zbog svoje orijentacije 
koja je bila suprotna interesima vladajucih krugova na 
Poloutoku! 

Mozda ce opet neko reel: Muhammed je, nakon 5to bi 
mu se Arapi tako odazvarti i povjerill mu vlast i Lrpravl|anje, i 
nakon So bf u svoje ruke preuzeo svu vlast i slavu, to lafhko 
mogao iskoristiti za ucvrScivanje monoteistickog vjerovanja 
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s kojim je poslan, te za pridobijanje Ijudi da se poteine vlasti 
swoga Gospodara nakon §to itt je pridobi^ dtei potCine 
njegovoj, ljudskoj vlasti! 

UzviSeni Allah, koji je Najmudriji i Najvedi Znalac, Svog 
Poslanika, medutim, nije usmjerio u torn pravcu! Naprotiv, 
usmjerio ga je da se suprotstavi naCelom "Nema drugog boga 
osim Allaha!" i da, zajedno s malobrojnom skupinom svojih 
pristalica, pretrpi sve one ulase i teSkodel 

ZaSto? Ta Bog UzviSeni nede Svoga Poslanika, i vjernike 
koji $u bili sa njim, prrsiliti na ne^to m2no i neprijatno^ On, 
Uz\Aien\, znao je da to nije ispravan piit. Nije pf avi put to da 
se zemlja oslobodi iz ruku bizantijskog ili perzijskog sflnika i 
preda se u rul«e arapskog silnika. Svakt je silnik sUaik! Zemije 
pripada Allahu i mora se Njemu predati. No, ona se Allaliu 
mo2e predati samoako se nad njom zavihori zastava La ilahe 
///a//a/7(Nema drugog boga osim Allaha). Nije.dakle, ispravan 
put taj da se Ijudi na ovoj Zemiji oslobode od bizantijskog ili 
perzijskog silnika i potom se prepuste arapskom silniku. Ta, 
svaki silnik je silnik, ma ko on bio! Ljudi su jedino Bofiji robovi, 
no oni to mogu istinski biti samo pod zastavom La ilahe illallah 
- Nema drugog boga osim Allaha, Sto Arapin koji odIiCno 
poznaje znadenje svoga jezika vrlo dobro razumije: nema 
vladarenja osim Bozijeg, nema zakona osim onog koji dolazi 
od Boga. nema vlasti niko ni nad kim jer sva viBst pripada 
samo Bogu i jer je "nacjja" koju islam ieli ljudima - vjerskog 
karaktera.vjerska nadja, u kojoj je, pod Allahovora zastavom, 
patpuno jednak Arapin, Bizantijac, Perzijanac i svi drugi narodi 
1 rase. 

To je ispravan put... 

U vrijeme kada je Bo2iji Poslanik - neka su na nj mir i 
blagoslovi Bofijil - poslan sa ovom vjerom, arapsko druStvo 
je bflo Jcrajnie ekstremrio u pogledu podjele bogatstva i 
pravde. Malobrojna stojpina je u svojim rukama dr^la skoro 
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cjelokupan kapital i trgovinu. Uz to je prakticirala i kamatu 
3to je doprirtostto tome da su joj se kjqiritat i trgot^ enoririno 
wetavsM. Ogromna vedina ljudi je tmala sarvo neimaStInu i 
glad. Onaj ko je imao bogatstvo, imao je i ugled i polo2aj u 
druStvu, dok ostali, ogromna vedina ljudi, nisu imali ni jedno 
ni drugol 

Molda te ovdje neko redi: Muhammed je svom pozivu 
mogao dati socijaini obol i tako najaviti rat aristokraciji. Mogao 
ga je usmjeriti na preuredenje postojedeg stanja s ciljem da 
se bogatstvo bopttUi vrati sfromaSnitna. 

Mo2da te neko jo§ red!: Da je Bo2iji Poslanik - neka su 
na nj mir i blagoslovi Bofiji! - ovako postupio sa svojim 
pozivom, arapsko druStvo bi se nesumnjivo podijelilo na dva 
dijela: na jednoj strani bi bila ogromna vedina ljudi koji bi 
prihvatili tu novu ideju i pobunili se protiv tiranije kapitala, 
dasti i ugleda, dok bi na drugoj strani bila samo jedna mala 
skupina koja bi nastojala saduvati postojede stanje. U tom 
sludaju se ne bi desilo ono Sto se desilo - da ditavo druStvo, 
izuzev doista rijetkih pojedinaca, zajednidki ustane protiv 
nadela La ilahe illallah! 

|il0^a de reti takoder i over Muhammed nakon Sto 
bi mu se odazvalo to ogromno mnoStvo koje bi on predvodio 
i pomodu kojeg bi bez teSkoda savladao i pokorio onu 
malobrojnu skupinu, to svoje mjesto i vlast lahko mogao 
iskoristiti za udvrSdivanje monoteistidkog vjerovanja {'aqidetu 
et-tewhid) s kojim ga je poslao njegov Gospodar.Tako je lahko 
mogao pridobiti ljude da se potdine vlasti svoga Gospodara, 
kad ih je ved pridobio da se potdine njegovoj ljudskoj vlasti! 

UzviSeni Allah, koji je Najmudriji i Najvedi Znalac, svog 
Poslanika, medutim, nije usmjerio u tome pravcu... 

Allah je, naravno, znao da to nije pravi put. Znao je da 
socijalna pravda nufno mora proistjecati iz opdeg vjerovanja/ 
uvjerenja datoga druStva, druStva koje de rjeSenje svakoga 
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pitanja podvrgnuti Bozijim propisima, koje ce dobrovoljno i s 
rado^cu prihvatati Boziie odredbe u pogledu pravedne 
raspodjele msterijalnih dobara i zbrinjavanja svih ljudi, flme 
se u srcu i onoga kojj tizlma i onogd koji daje podjedrtako 
ucvr§cuje uvlerenje da on na taj nacin sprovodi red koji je 
Bog propisao. Uz to, svaki onaj koji se pokorava ovome redu 
ocekuje najljepSe rezultate i svako dobro kako na Ovom, tako 
i na Buducem svijetu. Tako ljudskim srcima ne oviadava 
pozuda i zavist, niti se sve mora rjeSavati silom, straliom i 
terorom! Tako se ne kvare ljudska srca i ne sputavaju se 
duhovi, kako se to deSava u onim druStvenim sistemima koji 
se ne temelje na nacelu La ilahe illallaM 

Kada je poslan Boziji Poslanik, satlallahit '^e^ we 
sellem, moralni nivo Arabijskog poluotoka bio je, s izuzetkom 
nekih nepatvorenih beduinskih vrlina, na najnizoj mogucoj 
razini. 

U druStvu su u velikoj mjeri bili raSireni svakojaki oblici 
nepravde, o cemu rjecito govori sentenca pjesnika Zuheji-a b. 
EbuSulemija: 

Kosene brani oruzjem svojim, zdrobljen ce biti 
a ko nasilje ne cini, samog de nasilje stici! 

To nedvosmisleno izrazava i opcepoznato nacelo u 
predistarnskoTFi p©riad.i* ''PotTiBZi svome braru i onda kad je 
nepravedan, i onda kad se njemu nepravda Cini!" 

Alkohol i kocka su obavezni pratioci bolesnog druStva i, 
StaviSe, oni su njegov ponos! Njima obiluje cjelokupna 
predislamska poezija! Tarefa b. el-'Abd, npr., pjeva: 

Da tri zadovoljstva nfe Stem jiimku zivot dine 
smislenim, 

jasredomsetvojomkunem.nebihmariozasmrt. 
Prvo je: Sto prigavore ziobne uvijek iaSom vina 
rumena preteknem 



ito veselo se pjeni kad se sa vodom pomijeia. 
Moje mi pijaake i s/as^ tako traju jednako, 
Senluk i Caicenje naslijedih od slavnth svojih 
pradaka. 

8§aSe takB sv^<hk me m^tna $va i^Jegitvati 
ne stade, 

dok me ne izdvoji ustranu kano devca im 
mamena! 

Prostitucija, u svim svojim oblicima, takoder je jedno od 
znamenja takvog druStva! To je opce pravilo i odnosi se na 
svako neislamsko (dzahilijjetsko) druStvo, kako u proSlosti 
tako i danas. Arapsko predislamsko druStvo je u torn smislu, 
kako ga je opisala Ai§a - Bog bio zadovoljan s njome! - 
izgledalo ovako: 

"Prije islama su postojale eetiri vrste bracnih veza. Jedna 
od njih je bila poput danainjeg braka: covjek od drugoga 
covjeka zaprosi njegovu Sticenicu Hi kcerku, zaprosi je i potom 
ozeni. Druga vrsta braka bila je takva da covjek svojoj zeni, 
odmah nakon prestanka njenog menstrualnog ciklusa rekne: 
'Otidi kod tog i tog covjeka i zamoli ga da spava s tobom!' Iza 
toga joj se on ne bi priblizavao u posteiji sve dok se ne bi 
ustanovilo da li je zatrudnjela od onog covjeka kojem je i§la! 
Kad bi se to ustanovilo, tek tada bi joj poceo prilaziti i njen 
muz. On je, naime, to^ cinio u zeiji da mu dijete bude 
piletnenitog porijeMa^ Bio je to tzv. brak nebavke. Treca vrsta 
bracne veze izgledala je ovako: sakupilo bi se neko^iko (judi, 
ciji bi broj obavezno bio manji od deset, i otiSR bi kod jedne 
zene, te bi svaki od njih opcio sa njom. Ako bi torn prilikom 
ona zanijela i poslije rodila dijete, nekoliko noci nakon poroda 
ona bi ih sve pozvala k sebi, a ni jedan od njih se ne bi smio 
ne odazvati. Sakupili bi se kod nje, a ona bi im rekia: "Eto, svi 
znate §ta ste radili! Ja sam, evo, rodila. Dijete je tvoje!" Tako 
bi imenovala onog koji joj se najviSe dopadne i dijete bi se 
smatralo njegovim! Imenovani ga se nije mogao odreci! 
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Cetvrta vrsta braCne veze bila je ovakva: sakupio bi se vedi 
broj imiSkaraca i ofiSli bi Itod jedne iene, a ona nikoga od 
njlh tltje mogia odbiti. Bile su to prostitutke. One su na svojim 
vratima imale oka£ene zasta/ice kao oznake. Ko god je htio, 
mogao je ud kod njih. Ako bi neka od njlh zatrudnjela i dijete 
rodila oni bi se sakupili kod nje i prema izgledu djeteta 
nastojali bi prepoznati oca! Dijete bi pripisali onom ko im je 
izgledao najvjerovatnijim ocem i on bi ga prisvojio: dijete bi 
se zvalo njegovim i on ga se nije imao pravo odredi!" (Ovo 
biljefi Buliari u poglavlju o braku). 

Ovdje te mo2da neko redi: Muiiammed je svoj poziv 
mogao uCiniti reformistiCkim i tako akcenat staviti na 
popnvljanje opdeg uiwala, na CiSdenje druStva i 
opiemenjivanje ljudskili duSa! 

Neko te mo2da jo5 primijetiti: On - mir i blagoslovi Boliji 
neka su na nj! - mogao je i u to vrijeme nadi - kao 5to, 
uostalom, svaki moraini preporoditelj moie nadi u svakoj 
sredini - dobre ljude kojima smeta nedist koja ill okrufuje i 
koje bi svakako ponijela gordost i mu2evnost da se octezovu 
pozivu za reformu i proCiSdenjel? 

Motcfa nska ksmUt D« }e BoW Posianik - mir i 
blagoslovi Bo2iji neka su na nj! - tako postupio odmah na 
podetku bi mu se odazvala najboija skupina ljudi, oni diji je 
moraldist, a du5e neporodne, i zahvaljujudi tome oni bi laliko 
prihvatili njegovu vjeru i potom je Sirili medu ljudima. Ovako 
je poziv La ilahe illallah izazvao 2estok otpor jo5 na samom 
podetku puta?! 

UzviSeni Bog je, naravno, znao da ni to nije pravi put. 
Znao te da se moral mic^ popravtti samo na temelju 
vjerovanja koje postavija kriterije i ustanovljuje vrijednosti, 
all koje postavija i vlast na koju se oslanjaju, te koje to) vlasti 
daje ingerencije koje de ona sprovoditi kako prema onima 
koji se dr2e tih kriterija i tih vrijednosti, tako i prema onima 
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koji ih krSe. Naime, prije no 5to se to vjerovanje ucvrsti i prije 
no §to se ustrofrtakva vlast, §ve vrljedndsti ostaju labilne kao 
i sav moral koji se na njima zasniva - bez cvrstog uzusa, bez 
mod i bez primjerene satisfakcije! 

Kad se, nakon mukotrpnog truda, vjerovanje ucvrstilo i 
kad se ustabilila vlast na koju se naslanjalo.. kad su ljudi 
upoznali svoga Gospodara i samo Njega obozavati stali... 
kada su se oslobodili vlasti ljudi, odnosno poriva... kad se u 
njihovim srcima ukorijenilo La ilahe illallah... Allah je tada, s 
tim i s takvim ljudima, cinio sve ono o cemu se moglo samo 
maStati: Zemija se cistila od "Bizantinaca" i "Perzijanaca", 
all ne da bi se na njoj uspostavila vlast "Arapa", vec da bi se 
uspostavila vlast "Boaja"] Zemija se eislila od. vlasti »/akog 
silnika - bizantijskog, perzijskog i arapskog podjednako... 

DruStvo se ocistilo od druStvene nepravde svake vrste. 
Uspostavljen je "islamski poredak", poredak koji sprovodi 
Boziju pravdu, koji vr jednuje Bozanskim kriterijima i koji samo 
u Bozije ime visoko dize zastavu druStvene pravde. Tu zastavu 
on zove islam i ne pridodaje joj nikakav drugi atribut. Na njoj 
pi§e samo: La ilahe illallah\ 

Ljud! i ujihov moral postali su kristaarjo eisti, a n^howe 
du§e i srca su se prosvijetlile do te mjere da cak nije bilo ni 
potrebe, izuzimajuci doista rijetke slucajeve, da se posegne 
za kaznama i sankcijama koje je Bog propisao! Nadzor i 
kontrola su kod njih bill u svijestima, a sva zudnja se svodila 
na postizanje Bozijeg zadovoljstva i Njegove nagrade. Stid i 
strah od Bozije srdzbe i kazne zauzeli su mjesto nadzora i 
kontrole svega onoga 5to bi moglo dovesti do kazne. 

Covjetaastvo je,liao nikada prije, dostiglo whunac reda, 
morala i cjelokupnog ovosvjetskog zivota. Ono to nikada nije 
postiglo ni kasnije, osim pod islamskom vla§cu! 

Sve je to postignuto tako Sto su oni koji su ovu vjeru 
uspostavili u form! drzave, sistema zakona i propisa, najprije 
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tu vleru ufipostavili u svojim svijestima i Evotu u vidu 
vjerovanja, morsKa, poboinosti i swakodneNimog 2jvljenja. Za 
uspostavijanje takve vjere njima je brio dato samo jedno 
obecanje, koje nije sadr^avalo ni pobjedu ni vlast Cak ni same 
te vjere pod njihovim rukovodstvom!... Samo jedno obedanje 

- Diennet! To je sve Sto im je bilo obedano za iscrpljujudu 
borbu, za teSke patnje, za Sirenje vjere i za suprotstavljanje 
diahilijjetu s onim 5to vlastodrSci svakogvremena i prostora 
preziru - s La ilahe illallahf. 

I kad ih je Bog na svakakt/e kuSrije stavio, p^ se&trpilj. 
kad njihove du£e vi$€ nisu imale nikakviht prohtjeva za sebe. 
kad je po&taloo£itj>da oni na Ovom svfjetu neofekiiiju rffkakvu 
nagradu, ma kakva ona bila, makar i pobfeda ove vjer? pod 
njihovim rukovodenjem i njena primjena na Zemiji zahvaljujudi 
njihovu trudu, 1 kad se viSe nisu ponosili svojim precima ili 
svojim plemenom, zaviCajem ili zemljom, familijom ili 
porodicom... Kad se sve to, dakle, kod njih postiglo bilo je 
o£igledno da su postalidostojni velikog povjerenja: da bdiju 
nad vjerom u kojoj de sva vlast pripasti iskljudivo Bogu 
UzviSenom - u srcima, u svijestima, u nadinu fivota, u vjerskim 
obredima, u duSama i imetku, u svakom stanju i situaciji; da 
su dostojni ponijeti emanet vlasti koja im se daje da je 
primjenjuju u skladu s Bofijim Zakonom i s Bo2ijom pravdom, 
s fim da oni od te vtesti netie imati nJSta za sebe, svoju 
porodicu, narod ili rasu. Sva vlast koju de imati u rukama 
pripadat de iskljudivo Bogu, Njegovoj vjeri i Njegovom Zakonu, 
jer znaju da je sve to od Njega, da im je tu vlast On dao. 

Ovaj blagoslovljeni metod, medutim, ne bi poludio ovako 
impresivne rezultate da vjerski poziv {da'wa) nije zapodeo 
onako kako je zapodeo, i da nije podigao samo jednu zastavu 

- zastavu La ilahe illallah, i nikakvu drugu pored nje; da taj 
poziv, dakle, nije iSao ovim naizgled teSkim i mukotrpnim, a 
u suStini lahkim i blagoslovljenim putem. 
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Ovaj blagoslovljeni metod, takoder, ne bi bio u cijelosti 
posvecen Bogu da je u svcrjim prvim koracitna bio obiljezen 
nacionalno, socipino, etieki..., ili da je uz svoje jedinogeslo - 
La ilahe illallah - imao jo§ bilo kakvo drugo geslo. 



CJelokupan mekfcanski dio Kur'ana tako |e bie posvefien 
ucvr§dvanfu La ilahe Htallahu srcima i svijesti ljudi. On je bio 
sav u znaku tog puta i pored toga 5to je taj put izgledao 
mukotrpan, isavu znaku izbjegavanja svih drugih, sporednih 
puteva. Sav je bio u znaku ustrajnosti na ovom putu. 

Sto se pak tice jedine kur'anske preokupacije ovoga 
perioda - pitanja vjerovanja - i njegova nezadiranja u pojedinosti 
sustava na kojima se temeiji i u zakone kojima se ureduju 
0ieflu<iwlski Qndliosi, ona je isto tako vazna znaiajka pred kojom 
se nosioci vjerskog poziva moraju zadrzati i savjesno je 
razmotriti. 

Naime, to je uvjetovala sama priroda islama koji se u 
cijelosti zasniva na nacelu Jednog Bozanstva. Sve njene 
regulative i svi njeni propisi proistjecu iz tog velikog korijena. I 
kao Sto ogromno, visoko drvo, prostrana hiada i isprepletenih 
grana, vinuto u visine, mora imati korijen duboko u zemiji, 
pruzen Siroko na sve strane, shodno njegovim dimenzijama, 
tako i ova vjera: njen sistem obuhvaca cijeli zivot i bavi se i 
velikim i malim zivotnim pitanjima. On regulira covjekov zivot 
ne samo na Ovom, vet i na Buducem svijetu I ne samo u 
pojavnom, vec i u nevidljivom, skrivenom svijetu, ne samo u 
manifestnim, materijalnim relacijama, vec i u dubinama svijesti, 
u najskrovitijim tajnama i namjerama... On je jedna Citava 
organizacija - ogromna, Siroka i prostrana, i prema tome mora 
imati korijenje i dubine srazmjerne svojoj velicini, prostranosti 
i raSirenosti. 



OsfO je jedan aspekat taim Islama i njegove haravi. On 
odreduje metod u njegovoj izgradnji i korrtmuiranoni trajanju, 
on izgraduje vjerovanje i osna2uje ga, protefe ga na sve pore 
eovjekove du§e... Ovaj aspekt pokazuje jednu od nu2nih 
pretpostavki pravilnog ustrojavanja, garanciju mogudnosti i 
sklad izmedu vidljivog dijela drveta i njegova korijenja duboko 
u zemlji. 

Kad se, u svojim velikim dubinama, jedanput u£vrsti 
vjerovanje La ilahe illallah, s njim se istovremeno u£vr§duje i 
Gtm jedsn sfmifi u kofm se to LaMie KtiOah rmmjiesstira. 
Tako se pokazuje da je to i jedini sistem kojt prihvadaju duSe 
u kojima se u£vrstilo vjerovanje i koje su mu se odmah na 
poCetku sasvim prepustile, Cak i prije nego su im pojaSnjene 
njegove pojedinosti i propisi! Ta pokornost odmah na poCetku 
je, zapravo, zahtjev samoga vjerovanja (/man). Zahvaljujudi 
tome du5e s radoSdu prihvataju sve islamske regulative i 
propise koji im se poslije pojasne i nidemu se ne opiru niti se 
dvoume u pogledu praktiCne primjene svakog novog 
saznanja. Na taj naein je dokinut alkohol, kamata, kockanje i 
sva ostala diahilijjetska praksa. Sve je to dokinuto samo 
kur'anskim ajetima ili rijeCima Bofijeg Poslanika • neka su na 
nj mir i blagoslovi Bo2iji! Za ostvarenje samo malogdijelatoga 
zemaljske vlade ulafu velike napore posredstvom svojih 
zakona i p.ropisa, svojih paveljai konvencfja.vojskeiorgai^ 
vlasti, propagande i sredstava ^vnog komunicirar^a, 1 jedino 
Sto uspijevaju jeste sputati javno krSenje propisa! DruStvo 
istovremeno stenje u moru zabranjenih stvari i poroka! 



Drugi aspekt naravi ove vjere ogieda se u tom ispravnom 
programu. Ova vjera zapravo i jeste jedan ozbiljan, dinamidan 
i praktifan fivotni program {menhedz). Ona je i do5la s ciljem 
da uredi 2ivot u njegovoj stvarnosti, da tu stvarnost potCini 
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svojim kriterijima: da je odobri i korigira ili pak da je iz temeija 
promijeni. Stoga ona svojim propisima i regulira samo 
konkretne situacije u druStvu, u onom druStvu koje vec u svom 
nacelu prihvaca jedino vlast Boziju. 

Islam nije "teorija" koja se bavi pretpostavkama! Islam 
je "program" koji korespondira sa stvarnoScu. Za to je, 
ponajprije, nuzno postojanje muslimanskog druStva koje ce 
priznavati vjersko nacelo da "nema drugog boga osim Allaha" 
i da suverenitet (hakimijje) pripada iskljucivo Bogu; druStva 
koje nikome drugom nece priznati suverenitet i ko|e ce 
odbaciti legitimnost bilo kakvog ustrojstva koje nije 
utemeljeno na ovom nacelu. 

Kada jedno takvo druStvo doista bude uspostavljeno, ono 
tek tada pocinje imati svoj stvarni zivot koji iziskuje ustroj i za- 
konske regulative. Islam tek tada, i samo u torn slucaju, pocinje 
utvrdivati te regulative i propisivati zakone narodu koji se su§- 
tinski opredijelio za to i koji je sve drugo u tom smislu odbacio. 

Sljedbenici ovoga vjerovanja nuzno moraju Imati vlast 
nad samima sobom i nad svojim druStvom. Ta vlast ce 
garantirati sprovodenje zakonskih propisa i regulativa, §to 
Cecijelcktn sistemuoslgurati autoritativn0st, azakonodavstyu 
ozbiljnost. Sama zivotna stvarnost ovoga druStva ustvari 
sama po sebi namece trenutnu primjenu zakonskih uredbi. 

Muslimani u Mekki, npr., nisu imali vlasti nad sobom niti 
nad svojim druStvom. Tako nisu ni imali svoj stvarni, 
autonomni zivot koji bi uredivali u skladu s Bozijim Zakonom. 
Stoga im Allah u tom periodu nije ni objavljivao zakonske 
propise i uredbe, vec samo cisto vjerovanje i moral koji je 
proistjecao iz tog vjarovanja. Tek kad su u Medinl formirali 
drzavu koja j« imata svoju vlast, tek tada su im ob|avljtvani 
zakoni i tek tada je ustrojavani poredak koji je udovoljavao 
objektivnim zahtjevima tog musfimanskog dru§tva ciju je 
realizaciju preuzela drzava sa svojom novom vla§cu. 
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Bog im nije objavio druStveni poredak i zakonske propise 
u Mekld da bt ill oni, fako zgotovljene sa£uvalt kako bl ih, 
odmah po formiranju drfave u Medini, zapoCeli i prlmjentivati. 
Ne, to nije prava narav ove vjere! Islam je mnogo realniji, 
mnogo temeljitiji. On ne pretpostavija probleme da hi 
unaprijed pretpostavio i njihova rjeSenja. Tek kada se 
muslimansko dru5tvo u cijelosti potdini Bo^ijem Zakonu i kada 
odbaci svaki drug] zakon, islam se tek tada cjelovito suodava 
s njegovim realitetom u svom njegovom obimu, njegovoj 
formi, faktorima i okolnostima i tek tada, u skladu s tim, 
donosi propise. 

Oni koji danas od islama traie da precizno formulira 
svofe stavove, da modelira ^ullveni (mr&kik i obftkuje 
propise kojima bi se uredio cjelokupan 2ivot, dok istovremeno 
na Zemiji ne postoji niti jedno druStvo koje je istinski prihvatilo 
jedino Bofiji Zakon i svaki drugi odbacilo, uz posjedovanje 
vlasti koja dotiCni zakon Stiti i primjenjuje... - oni koji to tra^e 
ne poznaju pravu prirodu ove vjere niti njen nadin djelovanja 
u ^ivotu, onako kako to Bog trafi. Oni hoce da islam promi jeni 
svoju narav, svoj metod i historijsko iskustvo i da se tako 
priblifi ljudskim teorijama i metodama. Oni ga nastoje ubrzati, 
mimo njegovog prirodnog puta i koraka, kako bi udovoljio 
njihovimtrenutaCnim 2eljama koje pobuduju unutarnji porivi 
u n#hffi/{tn liftiostitTTS' u suoi^enju s malicioznim ljudskitn 
sistemima. Tra2e da islam formulira sebe u kontekstu 
odredenih teorija i hipoteza, da se postavi naspram 
buducnosti koje jo5 nema! 

Allah, medutim, feli da ova vjera bude onaka kakva On 
hoce da bude - vjerovanje koje ispunjava srce i savjesti 
namece svoju vlast: vjerovanje diji je osnovni zahtjev da se 
ljudi pokoravaju samo i iskljudivo Bogu, da samo Njegove 
propise prihvate. Tek po5to se nadu ljudi dije je vjerovanje 
upravo ovakvo, poSto oni preuzmu pravu vlast u svome 
druStvu, tek tada se podinju donositi propisi za konkretne 
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potrebe tog druStva i tek tada se pocinje uredivati 
svakodnevni zivot. 

To je ono §to Allah zeli ovoj vjeri. A bit ce samo ono 5to 
Allah zeli, ma kakve bile ljudske zelje! 

Isto tako, nosiocima islamske mislje {da'wa) treba biti 
jasno da, kada ljude pozivaju ponovnom uspostavljanju ove 
vjere, prvo treba da ih pozovu prihvatanju cistoga vjerovanja 
i'aqida), makardoticni sebe i nazivali muslimanima, i makar 
im na rodrrim listovima pisalo da su muslimani! Oni ih moraju 
naujfiti da fe islam, prije svega, bezrezervno v^erovanle da 
"nema drugog boga osim Allaha", u pravom smislu te rijeci, 
§to podrazumijeva u svemu priznavanje samo Allahove vlasti 
i borbu protiv onih koji nasrcu na nju, koji pravo na vlast 
pripisuju sebi. To vjerovanje moraju cvrsto usaditi u svijest 
ljudi, u njihove obrede, stanja i realnost. 

Neka to pitanje bude i osnova pozivanja ljudi u islam, 
jer je ono to bilo i prvi put! Toga se drzao i mekkanski dio 
Kur'ana punih trinaest godina. 

Kada u ovu vjeru, ovako shvacenu, ude jedna skupina 
ljudi, ta ce se skupina nazvati "muslimanskim druStvom". 
Samo to druStvo ce moci prakticirati islamski sistem u svom 
druStvenom zivotu, jer je samo ono odlucilo da njegov 
cjelokupan zivot bude zasnovan na ovom nacelu, da mu ne 
sudi niko drugi do Allah. 

Kada se uistinu formira jedno takvo druitvo, tek tada se 
zapoeinje s fztaganjem temefla 'etemskog sfetema, dok ce 
samo to druStvo pristupiti izradi zakona koje name^^e njegov 
svakodnevni zivot, a koji su u okviru opcih odrednica 
islamskog uredenja. To je taj pravilan redoslijed koraka 
ozbiljnog, prakticnog, realnog islamskog metoda. 

Nekim iskrenim, ali nestrpljivim ljudima koji ne razaznaju 
pravu prirodu ove vjere i prirodu njenog ispravnog Bozanskog 
metoda utemeljenog na mudrosti Mudroga Znaica, na 
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Njegovu poznavanju ljudskih naravi i zivotnih zahtjeva...- 
nekima od njih se, dakle, cini da ce im prezentiranje temeljnih 
odrednica islamskog sistema, pa cak i islamskih pravnih 
regulativa, olakSati samu misiju (da Vva), da ce vjeru ljudima 
uciniti privlacnijom. 

To je privid kojeg proizvodi zurba! Isti onaj privid: da je 
pozivBozijeg Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji! 
- u pocetku mogao biti pod plaStom nacionalnog, socijalnog 
ili etickog, kako bi put bio lakii. 

Najpriie se srca moraju potpuno Bog.u posvetiti i same 
Njemu izreci svo^u pokornost {'itbutAjfeti. Ona ce to ucrniti 
tako 5to ce prihvatiti|edino Njegov Zakon, dok ce svaki drugi 
zakon principijeino odbacifi; ona cega, dakle, prihvatiti i prije 
nego im se pojasni bilo koja pojedinost tog Zakona koja bi im 
ga mogia uciniti dragim i prihvatljivim! 

Ta prihvatljlvost ustvari proistjece iz iskrenog predavanja 
Bogu i oslobodenja od svake druge dominacije osim Njegove, 
a ne iz uvjerenja da je sistem koji im se izlaze sam po sebi 
boiji od onih kojeoita imaju u tim i tim pojedinostima. 

Boziji sistem je boIji sam po sebi samim tim §to je to 
Boziji Zakon - covjekov zakon nikada ne moze biti kao Boziji! 
Pa ipak, to nije osnova islamskog poziva {da'wa)\ Njegova 
osnova je: prihvatiti jedino Boziji Zakon, ma kakav on bio, i 
odbaciti svaki drugi zakon, ma kakav da je on, §to je zapravo 
sam islam. Islam u suStini i ne znaci niSta drugo osim ovoga. 
Onaj ko vec otpocetka iskreno zeli islam, taj je odmah rijeSio 
problem i nema potrebe ubjedivati ga u Ijepotu i prednosti 
islamskog sistema. To je u stvari jedan od aksioma samog 
vjerovanja! 



Sada je neophodno podsjetiti kako je mekkanski dio 
Kur'ana punih trinaest godina obradivao pitanje vjerovanja. 



On to pitanje nije izlagao u obliku teorije ili teologije. Nije ga, 
takoder, izlagao ni u dijalektickoj formi kako je to Cinila tzv. 
islamska tediogjja {llm et-tewhidj. 

Nikako! Kur*an se obracao isKonskfoi naravi "eovjeka" 
[fitra) i tratiFao ftnjenrtce i revelacije kqje 9u se nalazile u njemu 
i realitetu oko njega. Spasavao je tu narav od stoljetnih 
naslaga zabluda i oslobadao covjekov prirodni prijemni 
sistem koji je bio zapuSten i cije su funkcije bile zatajile. 
Otvarao je ventile ciste prirode kako bi mogli usisavati 
djelotvornu Objavu i odazivati se njenome zovu. 

To je opca karakteristika. U suStini je, medutim, Kutr'an 
s tim vjerovafijem zaiazio u zivu, stvarnu bitku. Borio se protiv 
dehelihi naslaga kaje su tevorrru prirodu {^ra) u konkretnim, 
tu prisutnim ljudskim duiama, stavljale izvan funkcije. Stoga 
forma teorije nije bila prikladna toj specif icnoj stvarnosti. Njoj 
je odgovarala forma zive konfrontacije s recidivima, branama, 
zaprekama i psiholoSkim barijerama koje su se nalazile u 
zivim, prisutnim ljudima. Ni dijalektika, utemeljena na 
formalnoj logici, u koju se kasnije transformirala i islamska 
teologija, takoder nije bila prikladna. Kur'an se, naime, hvatao 
u koStac s cjelovitom ljudskom stvarnoScu sa svim njenim 
zivim elementima. On se obracao svim ljudima i pozivao ih 
da se toj stvarnosti suprotstave. Iz tog razloga nije bila 
pritnftrena r^fartna teologije, budiicida i^mstevja'ovanje 
CaQfc^, pored toga §lo je vjerovanje, predstavl^i nafln frvota 
koji se ima praktifno primiierriti, te se ono kao takvo ne moze 
svesti na jedan skucen kutak, kako to vec biva s teorijskim 
teolo§kim studijama! 

Kur'an je, usadujuci ovo vjerovanje u svijest 
muslimanske zajednice, zajedno s tom zajednicom vodio 
zestoku bitku s okolnim dzahilijjetom, istovremeno se bored 
s natruhama tog istog dzahilijjeta u samoj svijesti te zajednice, 
njenom moralu i objektivnoj stvarnosti. Stoga se izgradnja 
vjerovanja nije odvijala u formi teorije, teologije ili dijalektike, 
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vec u formi zivotnog, clanskog okupljanja i neposrednog, 
organizacijskog ustrojavanja zivota koji se manifestirao u 
samoj muslimanskoj zajednici. Razvoj te muslimanske 
zajednice u smislu novog idejnog poimaja, njeno prakticno 
2ivlie0je u s4cladu s tim, te njena perraanentra borba s 
d2ahilijjetom kao protivnickom stranom, u stopu je pratio 
njenu vjersku izgradnju i bio njen zivi izraz. To je taj metod 
islama; on jasno odrazava njegovu pravu narav. 

Nosioci islamske misije, iduci u smjeru koji smo pojasnili, 
moraju svakako dobro poznavati tu narav islama i njegov 
metod. To je potrebno stoga §to trebaju znati da period 
izgradnje vjerovanja koji je, na ranije spomenut nacin, trajao 
kroz sav mekkanskf period, nije bio odvojen od pertoete 
praketclnog ustrojavarrT}8 islatnskog pokreta i realne (zgradnje 
muslimanske zajednic'e. Nije te, premd tome, bio period 
prihvatanja "teorije" i vrijeme rtjenog izueavat5}a,ve(; period 
istovremenog baznog izgradivanja vjerovanja, zajednice, 
pokreta i uopce zbiljskog postojanja. Tako isto treba biti i kad 
god se ponovo htjedne graditi ta konstrukcija. 

Upravotolikotrebadatraje period izgradnje vjerovanja, 
i njeni koraci se moraju ciniti odmjereno, temeljito i strpljivo. 
Potom, to ne smije biti period izucavanja teorije o vjerovanju 
vec, naprotiv, period prakticnog izrazavanja tog vjerovanja, 
jednog po jednogdilela, u ftwof formi, Uo ce se manifestiirati 
u svfjestima opiemenjenim tim vferovanjem te u druitvenoj 
izgradnji i dinamiCnom homogeniziranju. Sve ce to, kako 
iznutra tako i svana, odrazavati nivo i razvoj samog vjerovanja, 
koje ce se opet izrazavati kroz jedan realistican pokret 
suprotstavljen dzahiiijjetu. Taj ce se pokret s dzahilijjetom 
boriti na dva fronta: u svijesti i u zivotnoj zbiiji, §to ce 
vjerovanju priskrbiti zivotnost i uciniti da se u zaru te borbe 
razvjja kreativno. 

VeUfca je i neoprostiva grjeSka - k«da je u pitanju islam^- 
da se njegovo vjerovanje kristalizira u formi teorije posvecene 
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apstraktnom umovanju, kulturoloSkoj izobrazbi. Uz to, takvo 
ne§to prattstavlp i i^nimno veliku ekp%no9t. 

Kur'an ni^e potro§io trinaest punih godina u Izgradnp n^o- 
vanja samo zbog toga Sto je objavljivan po prvi put. Naprotiv, 
da je htio, Bog ga je mogao objaviti odjedanput i poKim g£i - 
trinaest, manje ill viSe godina - ostaviti ljudima na izucavanje 
sve dok u cijelosti ne oviadaju torn islamskom teorijom. 

Allah je, medutim, htio neSto drugo. Htio je pokazati 
jedan osoben metod: kako istovremeno graditi zajednicu, 
pokret i vjerovanje! Zelio je zajednicu i pokret graditi pomocu 
vjerovanja (b/-/- 'ap/da), a vjerovanje pomocu tog dvoga. Zelio 
je da vjerovanje bude f akticna, d inamicna stvarnost zajednice, 
a da ta zajednfcay s druge strane, buite otjelotvor&ni oblik; 
vjerovanja. Allah je, dakako, znao da se izgradnja ljudi i 
zajednica ne postize preko noci i da nema drugog naCina vec 
da izgradnja vjerovanja potraje upravo onoliko koliko bude 
trajala izgradnja tog dvoga. Naposlijetku, kada se zaokru^ 
vjersko formiranje, zajednica ce tada biti samo njegova 
prakticna forma. 

To je prava priroda islama i ona se nedvosmisleno nadaje 
iz matoda mekkanskog dijela Kur'ana. Ta priroda se ne smije 
smetnuti s unfie, niti se smije mijenjati zarad udovotjavanja 
nestrpljivim zeljama kois su posljedica pcjraza i nemoci pred 
razlicitim oblicima ljudskih teorija. Islam je, upravo 
zahvaljujuci ovakvoj svojoj prirodi, i prvi put stvorio 
muslimanski Ummet. Tom njegovom prirodom ce se i svaki 
drugi put stvoriti taj ummet, kad god se uznastojl iznova 
ustrojiti, dakle na isti nacin kako ga je Allah i prvi put stvorio. 

Mi moramo biti svjesni velike zablude, ali i opasnosti, 
da se zivo islamsko vjerovanje - koje voli biti manifestno u 
pulsirajucem, zivom, razvijenom objektivitetu, u dinamicnom, 
organskom kolektivitetu - udaiji od svoje prirode i transformira 
se u teoriju koja ce sluziti nastavi i opcem obrazovanju i to 
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samo zato da bismo na bijedne ljudske teorije uzvratili 
"islamskoiti teariiom", 

Islamsko vjerovanje hode da se odrazi u 2ivim duSama, 
u realnom sistemu, u organskom kolektivitetu, u pokretu koji 
de tretirati dfahilijjet koji ga okrufuje, all i onaj koji se 
natalolio u duSama vjernika koji su i sami bill u njemu prije 
no Sto je u njih prodrlo to vjerovanje i otrgnulo ih od 
d^ahilijjetske sredine. U takvom svom obliku ono de znatno 
viSe, Sire i obuhvatnije zahvatiti ljudske umove i srca od bilo 
kojB "teorije". Hz ta tretirat de i sve ono Sto tf elira svaka 
teonja, ali se nede ogranitlavati na tome. 

Islamska vizija Bo2anstvenosti, svemirske egzistencije, 
^ivota i dovjeka jest cjelovita i sveobuhvatna. Istovremeno, 
to je i pozitivna, objektivna vizija. Ona, po svojoj prirodi, ne 
dopuSta da bude predstavljena samo kao duhovna i 
kulturoloSka, bududi da takvo Sto proturijedi njenoj naravi i 
njenom krajnjem cilju. Ona hode da se predstavi u dovjeku, u 
2ivom ustroju, u realistidkom pokretu. Njen nadin u pogledu 
formiranja jest da se razvija iz dovjeka, iz 2ivog ustroja i 
realistidkog pokreta i da se tako zaokrufuje paraleino: 
teoHjsMJpraktidno.Takoseona nikada nede odvojiti i prerasti 
u distu teoriju, ved de uvijek biti zastupljena u dinamidnonr 
realitetu. 

Svaki teorijski razvoj prethodi realnom, dinamidnom 
razvoju, a ne izrasta iz njega. Takvo neSto bilo bi koliko 
pogrjeSno toliko i opasno u odnosu na prirodu i krajnji cilj 
ovevjere.kao i u odnosu na njenu unutraSnju konstituciju. 

Bog uzviSeni ka2e: 

"I kao Kur'an^ svedk) po cHsga objav^^imo da bi 
ga ti ljudima malo pomalo kazivao, i prema potrebi 
ga objavljujemo. " (El-lsra', 106). 
Postupnost {ferq) je, prema tome, bila ciljana baS kao i 
suzdrfanost (muks), kako bi se dalo vremena formalnoj 



izgradnji koju je cinilo vjerovanje u obliku "zive organizacije", 
a rie u oblilcu tgorfpei' 

Nosioci ideje islama moraju dobro znati da, kakogod je 
islam Bozanska vjera. isto tako je Bozanski i njegov program 
u prakticnom djelovanju! On je u punom suglasju s prirodom 
islama i stoga nije moguce suStinu ove vjere odvojiti od njenog 
prakticnog programa. 

Oni takoder moraju znati da je islam, kako god je dosao 
da promijeni idejnu viziju i sljedstveno tome, zivotnu stvarnost, 
isto tako je doSao promtjenif i i metod kojim se ta vizija izgraduje 
I kojom se mljefrja fivotna stvarnost. Doiao je izgraditi 
vjerovanje, pa je slwga gradi© zajednttu {Uamefi. Potom, 
do^ao je obrazovati i svoj osoben nadir) mi*£ljen^ u istoj onoj 
ravni u kojoj je doSao obrazovati idejnu viziju i zivotnu stvarnost. 
Nije bilo nikakve disonantnosti izmedu njegovog osobenog 
nacina miSljenja, ideoloSke mu vizije i nacina zivotne izgradnje. 
Sve je to sacinjavalo jedinstvenu cjelinu. 

Nakon $to smo upoznali rijegov metod u prakttcnom 
dietovanju, na nacinkoji snio ranije pojasniti,.moramo znati i 
to da je taj metod ofiginatan. On nije metod iednog perioda, 
jednog podnebija, ruti speciflCnih okolnosfi koje su pratile 
nastanak prvobitne muslimanske zajednice. To je metod 
kojim se jedino moze graditi ova vjera, u bilo kojem vremenu. 

Zadatak islama nije bio taj da samo promijeni vjerovanje 
i zivotnu stvarnost ljudi, vec da isto tako promijeni i n jihov nacin 
miSljenja, te n jihov odnos prema viziji i zivotnoj stvarnosti. Radi 
se, dakle, o Bozanskom metodu koji se po svojoj naravi u 
cijelosti razlikuje od bijednih, ogranicenih ljudskih metoda. 

Mi ne moBEsnro nfkako drufcCije stici dote Bolanske viztfe, 
do zivotne stvarnosti uredene po Bozanskim napucima,osim 
nacinom miSljenja kakvog Bog trazi od nas, kakvoga Bog zeli 
da se na njemu temelji ljudsko razmiSljanje da bi idejna vizija 
covjeka i njegovo zivotno ustrojstvo bill ispravni. 
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Kada od islama trazimo da sebe nacini "teorijom" za 
izucavanje i propitivanje, mi ga time jednostavno izvodimo iz 
naravi programa Bozanskog konstituiranja i, takoder, iz naravi 
nacina miSljenja kakvog Bog zeli da primijenimo. Mi ga time 
potcinjavamo pravcima cisto ljudskog promiSljanja, ba§ kao 
da je Bozanski program ispod nivoa ljudskog! Kao da se s 
Bozanskim programom u izgradnji vizije i u dinamicnosti 
zelimo uzdici da bismodostigli ljudske programe! 

S ovog stanoviSta stvar je vrloopasna i poraz bi bio ubitacan. 

Funkcija Bozanskog programa {menhedz rebbani) je da 
nama, nosiocima i protagonistima islamske ideje, osigura 
poseban nacin miSljenja kojim cemo se liSiti svih oblika 
dzahilijjetskog mi§ljenja koje sada dominira u svijetu, koje 
pritiSce na§e umove i sve vi§e puSta korijen u naSoj kulturi i 
obrazovanju. Prema tome, ako islamu pristupimo s bilo kojim 
nacinom mi§ljenja koje jestrano r\iegovoj naravi, onsmogucit 
eemo ga da izvrii svoju misiju zarad koje je i poslan 
covje£a>nstvu, te sebi uskratitl priitku da se oslobodimo 
pritiska domijiirajiiceg d2ahiiijietskog metoda i njegovih 
nanosa u na§im umovima i naSem bicu. 

I s ovog stanoviSta stvar je vrlo opasna, dok bi neuspjeh 
bio poguban. 

Nacin miSljenja i dinamicnost u izgradnji islama nimalo, 
u pogladu vrtjednosti i znacaja. ne zaostaju zaijdtejnom vfeijom 
i zivotnim ustrojstvom, niti su na bibkoji nacin izdvoieni od 
njiti. I ma kako btjed tu viziju i to ustroietvo predstaviti u 
ekspreeivnoj form!, ne smiiemo »metnuti s uma da to nece 
na zemiji "stvoriti islam" u obliku realistickog pokreta. 
StaviSe, moramo znati da ce predstavljanje islama u takvoj 
formi koristiti jedino oni koji se prakticno bave realistickim 
islamskim pokretom i najviSe §to ce i sami oni iskoristiti od 
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toga bit ce to da ce se s tim saglasiti, all samo u onoj mjeri u 
kojoj su tOf kr(K pokret, sami ustatnovili. 

1 opet ponavljam: idejna vizija odmah mora biti 
utjelovljena u pokretu, a sam pokret mora biti autentican izraz, 
istinski odraz te vizije. 

Takoder ponavljam: ovo je, doista, onaj prirodni program 
Bozanskog islama! To je najsavrSeniji i najispravniji program 
i stoga je mnogo djelotvorniji i primjereniji cistoj ljudskoj 
prirodi od obiikovanja autonomnih, cjelovitih teorija i potom 
predstavLjanja ljudima tihf teorija u htadnoj, cisto 
intelektualnoj fonmi, prije no ito se ti ljudi zbiljski ukljuce u 
realistifki pokret i prije nego §to sami postanu zivAi izraz, izraz 
koji postupno raste i sve jasnije izrazava taj teorijski smisao. 



Ako je to tako u pogledu teorije, onda je tim prije take u 
pogledu predstavljanja temeljnih odrednica sistema u kojem 
se manifestira islamska vizija, odnosno u pogledu 
predstavljanja zakonskih pojedinosti tog sistema. 

Ovaj dzahilijjet koji nas posvuda okruzuje, kako god 
unosi nervozu u pojedine nosioce islamske ideje i tako ih tjera 
da prejudiciraju korake islamskog metoda, tako isto ih 
ponekad dovodl u zabunu. On im namece pftanje a srrtslu: 
gdje su vam pojedinosti sistema kojem pozivate? Kakva ste 
istrazivanja, studije i pravne normative, utvrdene na 
savremenim osnovama, pripremili za njegovu realizaciju? 

Kao da ljudima ovoga doba za primjenu islamskog 
Seri'ata nedostaju samo pravni propisi i pravne studije! Kao 
da su se oni vec prepustili Bozijoj vlasti, kao da zude za tim 
da im Seri'at vlada, samo §to, eto, pravni autoriteti 
(mudztehidi) jo§ nisu pronaSlif ikh utvrden na savremen nacin! 
To je, zbilja, neozbiljan sarkazam koji mora nadrasti svako 
ko u svom srcu osjeca imalo poStovanja prema ovoj vjeri! 
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Na taj naCin d2ahilijjet sebe nastoji opravdati zbog 
odbadvanja BofijegZakonai produ^avanjerobovianja Covjeka 
drugom Covjeku. On po svaku eijenu nastoji muslimansku 
skupinu odvratiti od njenog Bo^anskog program a f navesti je 
da zaobide neminovan period izgradrtje vjerovanja u fbrmi' 
pokreta, nastoji program nosilaca islamske ideje izvitoperiti i 
izvesti ga iz njegove prave naravi gdje se teorija kristalizira kroz 
pokret, a konture sistema se izoStravaju kroz svakodnevnu 
praksu, dok se pravna rjeSenja donose kroz sueeljavanje 
realnog islamskog fivota s njegovim stvarnim izazovima. 

Nosioci islamske ideje nipoSto ne smiju nasjesti ovom 
manevru! Oni moraju odbaciti dominaciju stranog programa 
u svonf% pofcretu rsvojojvjjeri. t^e smiju dozvoliti da ih zavedu 
oni koji nisu Cvrsto ubijedeni!... 

Na njima je da razobliCe manevar zbunjivanja i da ga 
prevladavaju: da odbace neozbiljan sarkazam u tzv. 
unaprjedenju islamskog prava u druStvu koje nije javno 
obznanilo svoju pokornost Bofijem Zakonu i svaki drugi zakon 
kategori£no odbacilo. Na njima je da odbace to poigravanje 
s ozbiljnim poslom, tu igru sijanja sjemenja u vjetar; da odbace 
tu podlu varku. 

Njihova dulnost je da se, u pogledu progresije, kredu u 
skladu s programom islama. U tome se krije i jedna od tajni 
njegove snage. Ujedno, to je i izvor njihove snage. 

"Program" je u islamu korespondentan s "realnoSdu" i 
medu njima nema podvojenosti. Nijedan strani program ne 
mofe na kraju ostvariti islam. Neislamski programi mogu 
realizirati samo svoje ljudske sisteme. Oni nikako ne mogu 
reafeiiati JiaiS put Pf etng tome, pridrfewanie rwSBf pr#grama 
je nt^Oi kao §to je nu2no idoslovno pridr2avanj£ vjerovanja 
i sistema u svakom islamskom pokretu... 

"Ovaj Kur'an vodi jedinom ispravnom Putu!" (El- 

Isra'. 
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FORMIRANJE MUSUMANSKOG DRUSTVA I 
NJEGOVE KARAKTERISTIKE 

Islamski poziv, upuden preko Bofijeg poslanika Muhammeda 
- mir neka je na nj! - jest zapravo posljednja karika u dugom 
lancu poziva u islam, preko Citave povorke plemenitih 
poslanika. Taj poziv je kroz £itavu ljudsku historiju te2io 
jedtiom jedincHTi cilju: cki \\ude upozna s njihovim jedjnim 
Boeora i istihskim GoMspodarom i da ifi tjtM pok^mrm aamo 
torn Gospodaru, te da se eltmmirasvaki oblik obolavanja ^udi. 
Ljudi, izuzevdc^sta rfjetkih pojedinaca u kratldrnvnemenskim 
periodima, nikada nisu nijekali na£elo Bo2anstvenosti i nikad 
nisu poricali postojanje Boga. Oni su, dakle, imali samo 
pogrjeSnu predstavu o svome Gospodaru ili su, uz Njega, 
vjerovali jo5 u neke druge bogove - bilo u teorijskom {i'tiqad) 
bilo u praktiCnom pogledu i'ibadef), tj. u smislu priznavanja 
neCije druge vlasti i povodenja za nekim d rugim {el-hakimijje 
weeNttiba). Oba ova oblika predstavljaju izraz mnogobo5tva 
kojim ljudi izlaze iz okvira Bo2ije vjere, koju bijahu upoznali 
preko svakog Bo2ijeg poslanika, a potom je, protokom 
mnogog vremena, zanijekali. Tako bi se uvijek iznova vradali 
istom onom dIahilijfBtu iz koieg ih jete vjera ievod ila, i iznova 
i(^u prh3isjva(i sudruga - u teorij^oj ill prafttiCnof razfni (jsh 
i'tiQid we el-ibadet), ill pak u smislu sKjedenja drugog 
autoriteta i prihvatanjaneCije druge suverenosti {ei-iniba'we 
el-hakimijje). 
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To je priroda poziva Bogu tokom citave ljudske historije. 
Pozivje uvijek imao za cilj predanostBogu {el-islam) ■ pokornost 
robova Gospodaru robova, i njihovo preusmjeravanje od obo- 
zavanja robova ka obozavanju jednoga Boga, Allaha. To je vr§eno 
natainaein5tosu^udiizbavljanrizpo^edatjudi,t|njilTO¥evl^^^^ 
zakona, moralnih nazora i obicaja i uvodeni u Boziji posjed i 
iskljucivo u Njegovu vlast i zakon u svim segmentima zivota. 

U torn smislu je doSao i islam preko Muhammeda - neka 
su na nj mir i blagoslovi Boziji! - onako kako je doSao i preko 
drugih plemenitih poslanika prije njega. DoSao je, dakle, s 
ciljem da ljude vrati Bozijoj vlasti, kakav je vec slucaj s 
cjelokupnim svemirom koji u sebi sadrzi i ljude. Prema tome, 
vlast koja reguiira njfhovzivot mora biti ista ona vlast koja 
ravna cijelim svemirom. Oni ne smiju biti iznimka koja ce se 
izdvojtti 5 riekim drugim putem, s dru^im vladarem is driagim 
Ltredenfem mimo onoga kojim se ragulira cijeli svemir, pa i 
sami determinirani aspekt njih samih. Ta ljudi su uvjetovani 
njima prirodenim regulativama koje je Bog ugradio u njihov 
nastanak i razvoj, u njihovo zdravlje i bolest, zivot i smrt. Oni 
su tim regulativama istotako podvrgnuti i u svojoj druStvenoj 
sferi, te u pogledu konzekvenci koje ih sustizu kao posljedica 
njihovog slobodnog d jelovanja. Ljudi nisu u stanju promijeniti 
Bozije regulative koje vladaju i ravnaju svemirom. Stoga bi 
se i u onom dijelu svoga zivota u kojem do izrazaja dolazi i 
njihova voija trebali prikloniti islamu tako da jedino Boziji 
Zakon (Seri'at) vladari u svim segmentima njihova zivota. Na 
taj naeio oni ce u-slladitf onaj deterwin|l"£(ni 1 icletifrmihlr^ni 
aspekt svoga 21vota i to svoje dvokomponentno egzistiranje 
usaglasiti s ukupnim egzistiranjem cjelokupnog svemira.'i 

Medutim, dzahilijjet koji se temeljl na vladavini covjeka 
nad covjekom, dime se iskace iz svemirskog reda i uzrokuje 

♦ Sire o ovom pitanju v. knjigu "Naiela islama" ciji je autor Ebu-I-E'ala 
el-Mevdudi, lider Islamske zajednice Pakistana. 
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poremedaj izmedu determiniranogi ideterminiranogaspekta 
Covjekova zivota, dzahilijjet kojetnu se suprotstavio svaki 
poslanik pozivajuci pokornostl Qslan^ jedlno t i^kljiHCivo Bogu, 
temu se na kraju $uprot$taviQ i poslanik 6/luhammed - neka 
su na nj mir i blagoslovij Boziji! • taj se dlahllijiet ne izrafava 
kroz Cistu "teoriju". StaviSe, takav dzahilijjet ponekad nema 
nikakvu "teoriju" - on se uvijek ogleda u formi zivog, 
dinamidnog kolektiviteta, u jednom druStvu koje je pokorno 
vodstvu tog dru5tva, njegovim vizijama, etidkim pogledima, 
shvatanjima, osjecajima, obidajima i navikama. To je organsko 
druStvo i medu njegovim subjektima postoji uzajamna 
prozetost, komplementarnost, koordinacija, prijateljstvo i 
organska solidarnost. I to je ono 5to jedno takvo druStvo, 
svjesno ili podsvjesno, pokrece na zaStitu njegove opstojnosti 
i odbranu njegova bica. Taj faktor dini da ono ulaze krajnji 
napor na suzbipn|a svifi Qpasnti ^nwnata koji na bile koji 
nadin i u bilo kojem obliku prijete njegovom odrzanju. 

Buduci da se dzahilijjet ne ispoljava u obliku diste teorije 
vec, naprotiv, u jednom dinamidnom zdruzivanju na ovdje spo- 
menut nadin, to se i pokuSaj njegova dokidanja i ponovnog 
vracanja ljudi Bogu, takoder, ne smije, niti bi to imalo ikakva 
efekta, diniti iskljudivo u teorijskoj ravni. U tom se sludaju ne bi 
bilo ravnopravno vec postojecem dzahilijjetu koji se praktidno 
ispoljave u organskom, dinamidnom zdruzivanju svojih 
segmenata. 

Naime, kada se pokuSava dokinuti neSto Sto reaino 
egzistira da bi se na njegovo mjesto postavilo ne§to drugo, 
suStinski razlidito od njega, kako u cjelini, tako i u 
pojedinostima, onda se u odnosu na njega mora biti nadmocno. 
StaviSe, taj novi pokuSaj mora biti predstavljen u dinamidnoj, 
organskoj zdruzenosti kojaceteorijski i strukturaino, u svojim 
korijenima i kohezionim elementima biti razvijenija i jada od 
ved postojedeg dzahilijjetskog dru&tva. 



A teorijsku osnovu na kojoj se temelji islam, tokom 
cfelokupne ljudsice pevijesti, predstavlja nacek), odnosno 
posviedocenje da nema dri^oga boga osim Allaha. Drugim 
rijecima, to znac1 da se jedSno Bogu UzviSenom prizna 
bQzanstv£nost, bog.06t samoopstejno&t, vlast i suverenost; 
da Mu se to u svijesti prizna kao cvrsto uvjerenje, u vjerskoj 
praksi u formi ibadeta {obredoslovija), a u zivotnom realitetu 
kao zakonski okvir {Seri'at). Potvrda da nema drugog boga 
osim Allaha ne moze zbiljski postojati, niti se sa Seri'atskog 
stanoviSta moze tretirati takvom, osim u tako zaokruzenom 
obliku; samo takvo neSto njoj osigurava zblljsko, neupitno 
postojanje na osnovu kojega se onaj ko tu potvrdu izrekne 
mole scnatrati muslimaciom ill nemusltmanom. 

U teorijskoin smistu priznanje ovog nacela 
podrazumijeva da se cjeU)kupan £ovjekov zivot, u svim 
asp^tims svoga ispoJjavanja, ima vratiti Bogu, u smistu da 
niSta ljudi ne propisuju, odnosno da oni ne reguliraju niti jedan 
zivotni aspekt po vlastitom nahodenju, vec da u svemu tome 
nuzno pribjegnu Bozijem propisu koji se odnosi na to, da 
slijede taj propis. Taj Boziji propis oni moraju upoznati s 
jednog izvora o kojem ih neko treba izvijestiti. Taj neko jest 
Boziji poslanik, §to je predstavljeno u drugom dijelu prvog 
zahtjeva islama - u potvrdi da je Muhammed Boziji poslanik. 

Ta je ta teorijska o^nova kror kofu se predstawtja i na 
kojoj se temelji islam. Ta osnova, kad se konkretizirai prozme 
sve pore zivota, stvara zaokruzen, cjelovit zivotni program i 
prema njemu ce se musliman ravnati u svim pojedinostima 
svog privatnog i druStvenog zivota, u muslimanskom i 
nemuslimanskom okruzenju, u svojim relacijama s 
muslimanskom zajednicom, kao i u relacijama muslimanske 
zajednice sa svim drugim zajednicama.5 



s Vidjeti poglavlje "La ilahe illallah ■ program zivota". 
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Islam se, medutim, kako smo to ranije naglasili, nije 
mogao izraziti kroz distu teoriju koju de neki ljudi prihvatiti 
kao svoje lidno ubjedenje i sprovoditi je kao vlastiti odnos 
prema Bogu (ibadef), a potom i dalje kao pojedinci, ostajati 
utiutar poStojede organske d^ahih'jfetske strufetuf e ugtrojene 
u formi dinamidnog zdruzenja. Ovakvo njihovo postojanje, 
ma koliki bio njihov broj, ne moze rezultirati "zbiljskim 
postojanjem" islama, bududi da de ti pojedinci, ti "teorijski 
muslimani" integrirani u organsku strukturu dzahilijjetskog 
druStva, bit! prinudeni odazvati se zahtjevima tog druStva 
samim tim §to su njegovi dianovi. U torn smislu oni de, htjeli 
to ili ne htjeli, svjesno ill nesvjesno, udovoljavati osnovnim 
potrebama zivota tog druStva, potrebama od kojih zavisi 
njegova opstojnost. Tako de braniti njegov ustroj i suzbijati 
sve elemente koji prijete njegovu opstanku. 

Organsko bide, naime, svoje Tunk^ dbavija preko svth 
svojth opgana, bilo da to oni zele ili ne zele. Drugim rijedima, 
ti pojadinci - "teorijski muslimani" - u prakside permanentno 
jadati dzahilijjetsko druStvo koje u teoriji nastoje eliminirati. 
Oni de u njegovom bidu biti zive delije koje de ga opskrbljivati 
elementima koji su mu neophodni za opstanak i daljnji 
progres! Oni de mu tako stavljati na raspolaganje svoje 
sposobnosti, svoja iskustva i aktivnosti da zivi i jada pomodu 
njiii, umjesto da je njihov angazman bio usmjeren u pravcu 
ruSenja dzahilijjetskog dru§tva kako bi se na njegovim 
ruSevinama uspostavilo islamsko druStvo. 

Stoga je bilo neophodno da se teorijska osnova islama 
{tj. aqida) ved na samom podetku izrazi u aktivnom organskom 
zdruzivanju. Bilo je nuzno da se izvan dzahilijjetskog 
zdruzenja, ustroji drugo aktivno organsko zdruzenje, 
odvojeno i nezavisno od njega, kojega islam zeli dokinuti; da 
osovina novog zdruzivanja bude novo vodstvo, olideno u 
Bozijem Poslaniku, s.a.v.s., a potom i u svim islamskim 
vodstvima koja su za cilj imala ljude ponovo vratiti na 
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priznanje bozanstvenosti jed ino Bogu, na to da prihvate samo 
Njegovu bogost {rububifjet), samoopstojnost, suverenost, 
vlast i zakon. Svaki onaj koji je posvjedocio da nema drugog 
boga osim Allaha i da je Mu hammed Boziji poslanik, morao 
j€ prekinuti sa svojotn odanoScu dzahinfietskom druStvu iz 
kojeg je do^ao, i njegovom vodstvu, ma u kojoj form! to 
vodstvo bilo olieeno - bilo da je vjersko, oliceno u vracevima, 
euvarirma iK^amova, carobniacima, ga4a(ims i sU bilo da se 
ogleda u politickom, dru5tvenom i ekonomskcmi primatu, 
poput onoga kakvog su imale QurejSije. Sva odanost mora 
biti posvecena novom, islamskom organskom zdruzenju i 
njegovom muslimanskom vodstvu. 

To se moralo postici vec u prvom trenutku, pri samom 
ulasku muslimana u islam, pri njegovom izgovaranju 
posvjedocenja da nema drugoga boga osim Allaha i da je 
Muhatrmied Nlegdv|>ostani^ buduci das% samom ^ naCin 
moie uspostaviti muslimansko druStvo. Ono nece postati 
samim tim §to u srcima pojedinaca postoji teorijsko nacelo, 
ma kako njihov broj bio velik, ukoliko se oni zajednicki ne 
izraze kroz jedno organsko zdruzenje koje ce egzistirati 
neovisno i ciji ce organi organski raditi - poput organa svakog 
zivog bica - na ucvrScivanju njegovog subjektlviteta, na 
njegovom produbljivanju i proSirivanju, te koji ce ga Stititi od 
svih elemenata koji bi mogli ugroziti njegovu opstojnost i 
dovesti u pitanje njegov subjektlvitet. Oni ce sve to raditi pod 
vodstvom koje je neovisno od vodstva dzahilijjetskog druStva, 
vodstvom koje regulira i koordinira njihove ajctivnosth" daje 
im potrebne instrukcije u pravcu snazenja, prodiAlfivanja i 
proSirivanja njihovog islamskog subjektlviteta, te u pravcu 
borhe. suprotstavljanja i eliminiranja drugog, dzahilijjetskog 
subjektlviteta. 

Tako je zazivio islam. Zazivio je na jednostavno 
izrecenom, no sveobuhvatnom teorijskom nacelu na kojem 
se odmah spocetka utemeljuje aktivno organsko zdruzivanje. 
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nezavisno i odvojeno od dzahilijjetskog druStva, zapravo 
supfotstavli«fjo torn druStvu. Islam nikada, nifi fedraog 
trenutka, nije egzistirao kao cista teorija, odvojena od 
realnosti. Samotako se islam moze uspostaviti i po drugtptit. 
Ni u jednom vremenu niti prostoru ne moze sepostici njegovo 
ponovno uspostavljanje u okrilju dzahilijjetskog druStva bez 
neophodnog razumijevanja prirode njegovog aktivnog, 
organskog ustrojavanja. 

Islam je, izgradujuci muslimanski Ummet na 
spomefHitom nafeLu i na na£m kojj smo pojasnjli, dakle 
aktivnim organskim zdruzivajiiem na naceiu vjerovanja, 
ustvari i5ao za tim da afirmirs "covjecnast eovjeka", da tu 
covjecnost osnaii i osigura njen opstanak, da je uzdigne nad 
svim drugim aspekrima eovjekovog bida. Pritom je dosljedno 
slijedio vlastiti put u svim njegovim temeljnim postulatima, 
ucenjima, zakonima i propisima. 

Buduci da ljudsko bice dijeli neke zajednicke osobine 
sa zivotinjama, pa cak i sa cisto materijalnim supstancama, 
"naucne neznalice" nekad su ga tretirale zivotinjom poput 
svake druge zivotinje, a nekad obicnom materijom poput 
svake druge materije! Covjek, medutim, i pored toga 5to ta 
svojstvfi dijeli sa tivotinjom i materijom, rpak ima neke 
"specificnosti" koje ga odlikuju i flne ga jedinstveatm. Ha 
koncu su to morali priznati, pr-emda ne iskreno 1 
nedvosmisleno, i "naucne neznalice" nakon 5to su im 
objektivne cinjenice dobro povile Sije!* 

Islamski pristup ovom pitanju, uspostava islamskog 
druStva iskljucivo na temelju vjerovanja bez ikakvih drugih 
elemenata: rase, postojbine, boje koze, jezJka ilii bilo kojeg 
plitkog ovosvjetskog regionalnog interesa, polucio je 
impresivne konkretne rezultate. On ja, naime, u torn 
kolektivitetu upravo istaknuo "specificnosti Covjeka", razvio 



Prije svih lulijan Hekseli, pristalica "modernog darvinijma". 
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ih i uzdigao do najvi§eg stupnja, potiskujuci ona zajednicka 
svsjstva izmedu njega i 2lvottnje. fedan od tih impresivnih 
ucinaka takve n|egove oritentacye Uo j.^ taj §to je musllmansko 
dru^tvo postalo otvAsreno za Sve rase, narode, za svaku boju 
koze i za sve fezike, bez bilo kakvih idiotskih, zivotinjskih 
zapreka. Tako su se u njega slile razlicite svojstvenosti raznih 
naroda i njihova umijeca, stopilo se i integriralo u njega, i to je 
za relativno kratko vrijeme od njega nacinilo superioran 
organski kompleks. Taj cudesni, harmonicni i skladni 
konglomerat stvorio je ogromnu, velicanstvenu civilizaciju koja 
je u sebe sabrala i apsorbirala sve najvrjednije ljudske 
mogucnosti svogavremena, uprkos velikim razdaljinama i tada 
jo$ uvijek slabim komuniksctonim v€2ama. 

U torn superiornom muslimanskom dru5tvu s\H su naSli 
svoje mjesto: Arapin, Perzijanac, Sirijac, Egip^nin, 
Marokanac, Turcin, Kinez. Indijac, Bizantijac, Grk, 
Indonezanin, Afrikanac... i svi drugi narodi i rase. Tu se se 
integrirale sve njihove svojstvenosti da bi zajednicki, skladno, 
solidarno, sjedinjeno izgradivale islamsko dru5tvo i islamsku 
kulturu i civilizaciju. Ta ogromna civilizacija nikad nije bila 
"arapska", vec uvtjek "islamska", nikad "rtacionalna", uvijek 
"ideoloSka". 

Svi ojii su bili ravncp'avni, povezani ljubavtju, svjes«ii 
da svj gledaju u jednom pravcu. Stoga su svi od sebe davali 
maksimum pokazujuci svu dubinu svojstvenosti svojih 
naroda, ulazuci najboija svoja licna, te nacionalna i historijska 
iskustva u izgradnju te jedinstvene zajednice kojoj su svi 
podjednako pripadali. Sve njih sjedinjavala je jedna 
zajednicka nit koja ih je vezivala za njihova zajednickog 
Gospodara. Tu se izrazavala njihova covjecnost bez ikakve 
zapreke. Ovakvo ne5to se nikada nije zbilo ni jednoj zajednici, 
u ukupnoi Ijudskoj pwijestl, 

Naprtn>jer, najznamenitije ljudsko druStvo u staritof 
povijesti jest Rimska imperii. Ona je doista okupljala mnoge 
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narode, mnoge jezike, mnoge rase i mjeSance. Sve to, 
medutim, nije bilo zasnovano na "naCelu dovjednosti", nije 
bilo predstavljeno u nekoj viSoj vrijednosti, kao 5to je, npr., 
ideologija. S jedne strane, bilo je to klasno druStvo podijeljeno 
na plemstvol rabove m n-ivou Citave imperfje, S d>rMge strane, 
to je bilo i rasisflCko dru§tvo u kome je gospodarila rimska 
rasa koja je, opdenito, ugnjetavala sve druge narode. Stoga 
Rimska imperija nikada nije mogia dostidi nivo islamskog 
druStva, niti poluditi njegove rezultate. 

Isto tako, u novijoj historiji su osnovane druge drzavne 
tvorevine, poput, npr., Britanske imperije. I ona je, medutim, 
bila poput Rimske dija, uostalom, i jest nasljednica: 
necionalna i eks^loatatorska, osnovane na. dominaciji 
engtesl«)g dovjeka i na eksptoataci^ kolonija koje je prtevojila. 
Poput nje sii i sve druge evropske imperije: Spanska, 
portugiifska, francusltai... Sve su one bile na tom niskom, 
prezrenom, odvratnom nivoul 

Komunizam je nastojao uspostaviti jednu drukdiju 
dru5tvenu zajednicu, koja ce prenebregnuti sve rasne, 
drzavne, jezidke i nacionalne barijere, no ta zajednica se, 
opcenito, nije zasnivala na nadelu "dovjednosti", vec na nadelu 
"klasnosti". Stoga je ona predstavljala samo drugo lice ranije 
Rimske imperije. )edno zdruzivanje je podivalo na naCelu 
"plemstvct", a drugo na nadelu "proletar^a". Osjedanje koje 
le prevtadavalo u njemu bilo je osjedanje najcrnje mrznje 
preroa sVim drugim klasama. Takvo maliciozno, prezreno 
drtlStwo, niie ni moglo ponuditi niSta drugo do onog najgoreg 
§to se nalazi u dovjeku. Ono je u svom podelu utemeljeno na 
animiranju iskljudivo zivotinjskih osobina, na njihovu 
razvijanju i jadanju, buduci je vjerovalo da se dovjekove 
"osnovne potrebe" svode na: hranu, stan i seks - §to su 
primarne zivotinjske potrebe - te da je cjelokupna ljudska 
povljest zapravo povijest traganja za hranom! 
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jedini je, dakle, islam, svojim Bozanskim metodom, 
affrmifaiD osrrovne fearaktertstfks ta«Jeka, rmvi'm Ih i 
polencirao u izgradivanju humanog ljudskog druStva. Islam 
je jo5 uvijek u tome jedinstven... On! koji odstupe od njega 1 
posegnu za bilo kojom drugom metodom, utemeljenom na 
bilo kojem drugom nadelu: narodnosti, rase, teritorije, klase 
ill bilo kojeg drugog vjeStadkog, glupavog kriterija - oni su, 
zbiija, istinski neprijateljiCovjeka! Oni nezeledase tajCovjek 
na Ovome svijetu izdvoji svojim uzviSenim karakteristikama, 
kojim ga je Bog obdario. Oni ne zele da se njegova zajednica 
okoristi najvecim mogucnostima njegova roda, njegovim 
svojstvenostima i iskustvima, u punom skladu i prozimanju... 
Oni sfu art 28 toie UZsriSetii Bog laJe: 

"Red: 'Hodete li da vam kaiem Cija djela nede 
nikako priznata biti, diji de trud na Ovom svijetu 
uzaludan biti, a koji de misliti da je dobro ono Sto 
rade? Tosu oni koji dokaze svoga Gospodara budu 
poricali i to da de pred Njega izadi; zbog toga de 
trud njihov uzaludan biti i na Sudnjem danu im 
nikakva znadaja nedemo dati. Njima de kazna 
Dtehennem biti, zato Sto su nevjernici bili i Sio su 
se dokazima Mojim iposlanicima Mojim rugali"{E\- 
Kehf, 104-106). 

A, istinu je rekao Allah velidanstveni... 
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La ilahe illallah - program zivota 



Obozavanje samo i jedino Boga {'ubudiijet), ustvari je ^mo 
polovica prvog zahtjeva islamskogvjerovanja koje se izrazava 
u posvjedocenju da "nema drugog boga osim Allaha". Druga 
polovica, izrazena u posvjedocenju da je "Muhammed Boziji 
poslanik" podrazumijeva prihvacanje nacina tog obozavanja 
od Boziiegii Poslanjka - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji! 

Prerna tome, pokortiat vjernifko s?ce mo2e biti samo ono 
u kojetnu se ovo naCelo nade u cijelosti, sa svoje obje 
kompoiTiente, jer sve druge sastavnice imana i svi nos^€\ 
elementi islama samo su njegove konzekvence. Tako je 
vjerovanje u Bozije meleke, Njegove knjige, poslanike, Sudnji 
dan, Bozije odredenje i isto tako namaz, zekat, post, hadzdz, 
zatim stroge kazne {hudud). preventivne kazne {te'azid. 
propisi o dopuStenom i zabranjenom, o meduljudskim 
odnosima, potom zakonodavstvo i ukupne islamske 
smjernice - sve je to zasnovano na nacelu obozavanja samo i 
jedino Boga, dok je izvor svega toga ono §to nam je Boziji 
Poslanik - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji! - prenio od 
svoga Gospodara. 

Prerna Wim, muslimansko ttru^twoje samo ono druStvo 
u kojem je zastupljeno to nacelo sa svim svojim implikacijama. 
U protivnom se ne moze smatrati muslimanskim. 

Stoga posvjedocenje da "nema drugog boga osim Allaha 
i da je Muhammed Boziji poslanik", postaje nacelo jednog 



60_ 



Sejjid Kulb 



cjelovitog koncepta na kojem se zasniva zivot muslimanske 
zajednice sa svim njenim sadrzajima. Takvoga zivota, 
medutim, ne moze biti bez inauguriranja tog nacela, ba5 kao 
5to ne moze biti ni islamskog zivota koji bi bio ureden na 
nekom drugom nakfelu, na joS jednom dodatnom naeeiu ill 
na vedem broju njemu stranih nacela: 

"Sud pripada jedino Allahu, a On je naredio da 
robujete samo Njemu. To je jedina prava vjera... " 
Qusuf, 40) 

"Onaj ko se pokorava Poslaniku, pokorava se i 
/!»fta/ju..."(En-Nisa'.8o) 



Ova kategoricne, apsotutna, suleusirana konstafacija 
pomodj <Je nam u zauzimanju definitivno? stava u pogledu 
esencijalnih pitanja 0 prirodi islama i njegovim prakticnim 
koracima: 

prvo, pomoci ce nam precizno odrediti "narav 
muslimanskog druStva"; 

drugo, pomoti te nam u iznalazenju "nadina 

formiranja muslimanskog druStva"; 

trece, pomoci ce nam u pronalazenju "nacina kojim 

se islam suprotstavija dzahilijjetskim druStvima i 

najzad, pomoci ce nam u definiranju islamskog 

metoda u suodavanju s objektivirom ?iv@.tnom 

stvarnoSCu. 

To su osnovna pitanja, pitanja od najved^ znadaja u 
programskcy orijentaci|i [menhedz) isbamskog pokreta, kako 
ranije tako i sada. 



Prva znacajka koja karakterizira narav muslimanskog 
druStva jeste la da se to druStvo u svom totaiftetu zasnK/a na 
nacelu cjelovitog obozavanja jedino Boga. To obozavanje 
izrazava i regulira posvjedocenje da nema drugog boga osim 
Allaha i da je Muhammed Njegov poslanik. 

To obozavanje, kako god se manifestira u tzv. ideoloSkoj 
viziji, ono se podjednako manifestira f uobredram radttjama 
i zakonskim regulativama. 

Tako onaj koji ne vjeruje u jedinost Boga UzviSenog, taj 
i ne obozava samo Njega: 

"Allah kaze: "Dvojici bogova se ne klanjajte! -samo 

je jedan Bog, i samo se Mene bojte!" (En-Nahl, 51- 

52) 

Ne obozava samo Njega ni onaj koji svoje obredne radnje 
posveti Wo tome oim Bogu. bilo da s'e uz Njega posveti jo§ 
nekome ili da se iskljucivo preda tom drugom: 

"Red: "Klanjanje moje, i obredi moji, i zivot moj, i 
smrt mojadoista su posveceni Allahu, Gospodaru 
svjetova, koji nema saucesnika; to mije naredeno 
ija sam pivitm$liman!"(En-H^a', 162-163) 
Ne obofavfl samo Boga ni onaj ko priWvati zakonske 
regulatfve od bilo koga drugog osim od Boga, posredstvom 
onoga preko kojeg nam je Bog te regulative dostavio, tj. 
Poslanika: 

"Zar oni da imaju bogove koji im propisuju da 
vjeruju ono Sto Allah nije nared/o?.'" (ES-Sura, 21) 
"Ono ito vam Poslanik dadne to uzmite, a ono Sto 
vam zabrani ostavite!" (El-Ha§r, 7) 
Tako izgleda muslimansko druStvo. To je, dakle, druStvo 
u kojem se obozavanje jedino Boga UzviSenog {el-'ubudijje) 
podjednako manifestira kako u vjerovanjima njegovih 
subjekata i njihovim vizijama, tako i u njiliovom bogosluzju i 
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obrednim radnjarma, te u drir^tvaiom ustrt>jstvu i zakono- 
davstvu. U slug^yu izostanka makar jeeihe od ovifi dimenzija, 
to ce doslovno znaciti izostanak samog islama, buduci se time 
naruSava njegov prvi temelj - posvjedocenje da nema drugog 
boga osim Allaha i da je Muhammed Boziji poslanik! 

Vec smo rekli da se obozavanje samo Boga manifestira 
u "ideoloSkoj viziji", pa je uputno pojasniti ita je to ustvari 
"islamska ideoloSka vizija". To je vizija koja se formira u 
covjekovoj svijesti kao rezultat njegova crpljenja ideoloSkih 
isitina iz Boian^og izvora, ito ga Cinim kadrim shvattti kako 
svoga Gospodara, tako t svijet u kojem 2tvi, nevidljivi i \iHdljivi, 
te samogsebe, tj. cotvjeka kao takvog. Potom on na to) osnovi 
gradi svoj odnos prema svemu tome: odnos prema svome 
Gospodaru koji ce se izra2avati kroz obo2avanje iskljucivo 
Boga; odnos prema pojavnom svijetu i njegovim 
zakonitostima, prema svim zivim bicima i njihovim svjetovima, 
prema jedinkama ljudskoga roda i njihovim formacijama - na 
nacin da sve to svoje korijene crpi iz Bozije vjere, one koju je 
dostavio Boziji Poslanik - mir neka je na nj! - §to je zapravo 
realiziranje, tim njegovim takvim odnosom, obofavanja 
iskljucivo Boga. Islamska ideoloSka vizija u svom ovakvom 
obliku obuhvaca aktivnosti cijelog 2ivota, njegov totalitet. 



Nakon Sto se prihvati cinjenica da je ovo to 
"muslimansko druStvo", post^viia se pitaaje: kako se 
obrazuje takvo druStvo? koji je nacin njegova ustrojavanja? 

Ovo druStvo moguce je uspostaviti tek onda kada se 
nade jedna skupina ljudi koja ce odiuciti da njeno obozavanje 
u svojoj cjelini ima pripasti jedino i iskljucivo Bogu i nikom 
drugom, da osim Bogu nikome drugom nece izrazavati 
nikakav vid obozavanja: nl u svom vjerovanju ni u viziji, ni u 
bogoslufju ni u obrednim radnjama, ni u svom druStvenom 
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ustroju niti u zakonodavnom sistemu.. Potom ce ta skupina 
prakticno zapoceti s uredivanjem citavog svog zivota na 
temelju tog svog iskrenog obozavanja. To ce njenu svijest 
ocistiti od vjerovanja u bozanstvenost bilo koga osim Boga, 
kao §to ce i njene obredne radnje otistiti od posvecenosti 
bilo kome drugome osim Allahu 1, najzad, ocistit ce njen 
zakonodavni sistem od svih propisa koji bi bili uzeti od nekog 
drugog, osim od Boga! 

Tek tada, i samo u tom slucaju, ta skupina bit ce 
muslimanska i druStvo koje ona uspostavi bit ce 
muslimansko! Prema tome, sve dok ne bude ljudi koji c e svoje 
obozavanje potpuno posvetiti Bogu, na gore spomenut nacin, 
sve ^tle neCe biti tnuslimana. Potom, sve dok ti muslimani 
svoj Zivot ne urede na toj osnovi, njihovo druStvo nece biti 
muslimansko, buduci da oece bili zastupljeno prvo naielo, s 
obje svoje komponelife, na kojem setemelji islam i na kojein 
se temeiji muslimansko druStvo - posvjedocenje da "nema 
drugog boga osim Allaha i da je Muhammed Boziji poslanik". 

Dakle, prije nego se pocne razmiSljati o uspostavljanju 
islamskog druStvenog sistema, te na temelju tog sistema 
uspostavljanju muslimanskog druStva, paznja se najprije 
mora usmjeriti naoslobadanje ljudskih svijestiod svih oblika 
obozavanja neceg drugog mimo Allaha - izrazenog u nekoj 
od foimi koje smo ranije spomenuli - te m okupljanje takvih 
pojedinaca u jednu muslimansku zajedntcu... I samo iz te 
takve zajednice, kod koje je svijest njenih c'lasnova u cijelosti 
liSena svakog oblika obozavanja ne^ega mimo Boga: u 
vjerovanju, bogosluzju i pravnom sistemu - samo iz nje dakle 
moze niknuti muslimansko dru5tvo. Tom druStvu prikljucit 
ce se svako onaj ko pozeli u njemu zivjeti s takvim njegovim 
vjerovanjem, bogosluzjem i pravnim sistemom u cemu sve je 
manif estna puna predanost iskljucivo Bogu, odnosno u cemu 
je manifestno posvjedocenje da "nema drugog boga osim 
Allaha i da je Muhammed Boziji poslanik". 



Upravo je ovakvo bilo i formiranje prve muslimanske 
zi3|ednice koja je uspostivila prvo muslimansko druStvo. 
Takvo mora bill formiranje svake muslimanske zajednice. 
Takonastaje muslimansko druStvo. 

Muslimansko dru§tvo zapravo se formira s preiaskom 
pojedinaca i zajednica od obozavanja necega drugog ka 
obozavanju jedino i iskljucivo Boga, a potom odIucnoScu tih 
zajednica da sistem svoga zivota ustroje na temelju tog 
obozavanja. Kada se to desi, nastupa novo rodenje: rada se 
jedno novo druStvo, derivirano iz starog dzahilijjetskog 
druStva i njemu suprotstavljeno novom ideologijom i na njoj 
zasnovanim novim uredenjem zivota u kojem se odrazava 
prvo r»£ek) islama, s obje svoje komporrente - potwda da 
"nema drugog boga osim Allaha, i da je Muhammed Bo2iji 
poslanik"! 

Staro dzahilijjetsko dru5tvo mozda ce se u cijelosti 
ukljuciti u novo muslimansko druStvo, a mozda i nece; mozda 
ce ga ostaviti na miru, a mozda ce povesti rat protiv njega. 
Ovo drugo je vjerovatnije, buduci je iskustvo pokazalo da je 
dzahilijjetsko druStvo u pravilu pokretalo nemilosrdan rat bilo 
protiv prvih vjesnika novoga druStva - pojedinaca ili skupina, 
vec u fazi njegova nastajanja - bilo protiv samoga druStva 
nakon Sto ono zbiljski bude uspostavljeno. To se dogadalo 
kroz eitavu povljest islamskog ppziva, od NOtw pa sve do 
Muhammeda - mir neka je na njl - bez i jednog jedinog 
izuzetka. 

Novo muslimansko druStvo, razumije se, ne moze se 
formirati i zazivjeti sve dotle dok ne bude dovoljno jako da se 
moze suprotstaviti pritisku starog dzahilijjetskog druStva: 
snagom uvjerenja i vizije, snagom morala i duhovne 
izgradenosti, organiziranosti i druStvene zrelosti kao i ostalih 
sila kojima ce biti u stanju oduprijeti se pritisku dzahilijjetskog 
druStva, nadvladati ga ili mu barem biti ravnopravno. 
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Medutim, Sta je ustvari dfahilijjetsko druStvo i na koji 
nadin mu se islam suprotstavlja? 

Dzahilijjetsko druStvo je svako drugo druStvo sem 
muslimanskog! Ako hocemo objektivno ga precizirati, kazat 
cemo da je dzahilijjetsko svako ono druStvo koje svoje 
obozavanje ne posveti jedino i iskljuCivo Bogu na nadin da to 
obozavanje obuhvati i u cijelosti prozme kako njegovu idejnu 
viziju, take i obredne radnje i zakonske regulative. 

Prema ovoj objektivno) definiciji u kategoriju 
"dfahilijjetskog dru5tva " spadaju sva danas postojeca 
druStva u svijetu! 

To su naprimjer sva komunistidka druStva, prije svega 
Zbognjihova u osnovi nevlerovanja u Boga - uzviSen nekaje 
On! • QidnosrK) rbog negiraftja Njegova postojanja 1 
pfipisivaija djeloK/0rno*ti y ovq) egzfetettciii "tnalerij}"' ili 
"prirodi", te zbogutenja da je djelatvorni faktpr u dovjelwvom 
Jivotu 1 njegovoj ukupnoj povijesti "ekonomija", odnosno 
"srectetva za proizvodnju". 

Drug] razlog je taj Sto je u komunistidkom druStvu 
ustrojen sistem apsolutne potdinjenosti Partiji a ne Bogu - 
drzedi da je kolektivno vodstvo u torn sistemu zapravo 
ozbiljena istina! Slijededi razlog jesu implikacije koje proizvodi 
jedno takvo shvadanje i takav poredak, koje se narodito 
pokazt:^ u devatylrarrfu karaktedetika ''etw$eka"fi/oderfjern 
rijegovih "osnovnih potreba" na potrebe svojstvene 2ivotinji: 
hranu, pide, odjedu, stan i seks, potpuno zanemarujudi 
potrebe njegove "ljudske" duSe koja ga upravo dini razliditim 
od zivotinje. Prva njena potreba jest vjerovanje u Boga, 
sloboda izbora tog vjerovanja, sloboda njegovoga 
ispoljavanja kao i sloboda izrazavanja "osobnosti". Sve su 
to najuze karakteristike njegove "dovjednosti". Ta osobnost 



ogleda se u privatnom vlasniStvu, u slobodnom izboru vrste 
posia i struke, u umjetnickom izrazavanju "individualnosti" i 
svega drugoga 5to covjeka dtni razlicitim od "zivottnje" i od 
"atatke". kcomunisticka vizija i jednako tako komunisticki 
sistem eovjekavrlocesto srazinezivotinje spu5taju na razinu 
obicne alatke! 

U "dzahilijjetsko druStvo" spadaju i idolopoklonicka 
druStva koja jo§ uvijek postoje u Indiji, Japanu, Filipinima i 
Africi, prvenstveno stoga §to se ideoloSka vizija tih druStava 
zasniva na apoteozi (smatranju bogom, te'lih) nekoga drugog 
mimo, ili uz Boga, te zato 5to ta druStva svoje obredne radnje 
fxisvecuju brojnim bogovima, odnosno svemu onome u ciju 
bolanstvenosl vieru|u. Ona su diahili|jetska i po svojtm 
sustavima i pravnim ustrojstvima koji svoje upori5te nemaju 
u Bogu, u Njegovu Zakonu. U torn smislu nebitno je da 11 ©na 
svoju snagu crpe iz hramova, od vraceva, upraviteija hramova, 
carobnjaka i poglavica ili pak iz "laickih" civilizacijskih instanci 
koje posjeduju prerogativ donoSenja zakona bez ikakva 
obaziranja na Boziji Zakon. To znaci da te instance imaju 
vrhovnu vlast u ime "naroda", u ime "partije" ili u ime necega 
drugog... Vrhovna vlast, medutim, pripada samo i iskljucivo 
Bogu UzviSenom i moze se sprovoditi jedino na nacin koji su 
od Njega prenijeli Njegovi poslanici. 

U *dza hi li^tsko d ruMvo" spadaju i jevrejska i kr Scanska 
druStva diljem svijeta. Ona su u toj kategoriji ponajprije zbog 
svoje deformirane ideoloSke vizije po kojoj Bog UzviSeni nije 
jedini koji posjeduje bozanske atribute, vec Mu se u ovom ili 
onomobliku pripisuju sudruzi, bilo vjerovanjem u sinoboStvo, 
bilo trojstvom ili pak predstavljanjem Boga onakvim kakav 
On nije, predstavljanjem relacije s Njim Njegovih stvorenja 
mimo njene stvarnosti: 

"Jevreji govore: 'Uzejr je ■ AUshov shi', a krScani 

kaiu: 'Mesih je Allahov sin'. To su rijeCi njihove, iz 
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usta njihovih, oponaSaju rijeii nevjernika prijaSnjih 
- ubio ih Bog! Kuda se odmecu?" (Et-Tevba, 30) 
"Nevjernici su oni koji govore: 'Allah je jedan od 
trojicel'A samo je jedan Bog! lako se ne okane onoga 
Sto govore, nesnosna patnja ce, zaista, sticisvakoga 
od njih ko/i nevjernik ostane!". (El-Ma'ida, 73) 
"/ jevre0 i krSdani kalm 'Mi sim djiBca Boiipa i 
miljenici Njegovi'. Red: Va zaSto vas onda On 
kaznjava zboggrijeha vaSih?"A nije tako! Viste kao 
i ostali ljudi koje On stvara... " (El-Ma'ida, 18) 
Pored ovoga, jevrejska i krScanska druStva spadaju u 
kategoriju "dzahilijjetskog druStva" i zbog svojih obreda, zbog 
svojih ceremonija i rituala koji proishode iz spomenute 
deformirane ideoloSke vizije. Ona su takva i zbog svojih 
sistema i pravnih ustrojstava od kojih nijedno nije zasnovano 
na potcinjenosti samo i jedino Bogu u smislu da samo Njemu 
priznaju svu suverenost, da im vlast proishodi iz Njegova 
Zakona. Sva su tadruStva uspostavila neke instance koje cine 
fjudi i tim instancama dodijelila prerogative vrhovne Mlasitr, 
prerogative koje ima samo i jedino Bog UzviSeni. A Bag ih je 
joS ranije etiketirao mnogoboStvom {Sirk) upravo zbog togg, 
5to su te prerogative davali svojim rabinima i svecenicima 
koji su im po sopstvenom nahodenju propisivali zakone, a 
oni ih od njih prihvatali: 

"Oni, pored Allatia, bogovima smatraju svecenike 
svoje i monahe svoje i Mesiha, sina Merjemina, a 
naredeno im je da se samo jednom Bogu klanjaju - 
nema boga osim Njega. On je vrlo visoko iznad onih 
koje oni Njemu ravnim smatraju!" (Et-Tevba, 31) 
Oni, ustvari, nisu vjerovali u bozanstvenost svecenika i 
monaha i nisu njima posvecivali svoje obredne radnje. Jedino 
5to bijahu cinili bilo je to da su im priznavali pravo na izdavanje 
propisa {Jtiakimijje), koje su potom prihvatali od njih iako ih 



nije Bog objavto. Danas ima mnogo v^§e ra^oga da se revreji 
i krScani etiketirs^ju mnQsoboStvom tnevierstvom, buduci da 
su prerogative propisivanja zakona prepustili tzv. obicnim 
ljudima, koji nisu ni svecenici ni monasi, premda u biti u tome 
nema razlike. 

Konacno, u kategoriju "dfahilijjetskog druStva" spadaju 
i sva ona clruStva koja za sebe twJe da su "musllmanska"! 

Sva ta druStva ne spadaju u tu kategoriju stoga §to 
vjeruju u neko bo2anstvo mimo Allaha, niti stoga §to svoje 
vjerske obrede posvecuju nekome drugom osim Bogu, vec 
stoga Sto u uredenju svoga 2ivota ne izra2avaju punu 
potcinjenost jedino i iskljucivo Bogu. Naime, i pored toga 5to 
ne vjeruju u bozanstvenost bilo koga osim Allaha, ta dru5tva 
ipak nekome drugom, mimo Allaha, daju najuzu karakteristiku 
bo2anstvenosti - prerogative propisivanja zakona! Iz toga, 
potom, izvode svoj sistem, svoje pravne propise i vrijednosti, 
svoje kriterije, obicaje i navike. Ustvari, iz toga izvode skoro 
sve sastavnice svoga 2ivota! 

0 onima koji vladaju Bog UzviSeni ka2e slijedece: 
"Oni koji ne postupaju po onome Sto je Allah 
objavio - oni su nevjernici!" (El-Ma'ide, 44) 
0 onima nad kojim se vlada kaze: 
"Zar ne vidiS one koji tvrde da vjeruju u ono Sto se 
objavljuje tebii u ono Sto je objavljeno prije tebe, 
pa ipak zele da im se pred Sejtanom sudi, a 
naredeno im je da ne vjeruju u njega. A Sejtan zeli 
da ih u veliku zabCudu navede. Kad im se kaze: 
"Prilivatite ono Sto Allah objavljuje, i Poslanika!" - 
vidiS licemjere kako se od tebe sasvim okredu. A 
Sta de tek biti kad ih, zbog djela ruku njihovih, 
pogodi kakvs ne^reda, pa ti dodu kunudi se 
Allahonj! "Mi srno samo htjeli da udinimo dobro i 
da bude sloge". Allah dobro zna Sta je u srcima 
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njihovlm, zato s# ti ae @baztrl na rljeCi njihove i 
posavjetuj ih, ireciim o n^ma ono Sto ceihdirmML 
A Mi smo poshali svakog poslanika xto da bi mu 
se, prema Allahovom naredenju, pokoravali. A da 
oni koji su se sami prema sebi ogrijeSili dodu tebi i 
zamole Allaha da im oprosti, i da i Poslanik zamoli 
za njih, vidjeli bi da Allati zaista prima pokajanje i 
da je milostiv. I tako mi Gospodara tvoga, oni nece 
biti vjernici dok za sudiju u sporovima medusobnim 
tebe ne prihvate i da onda zbog presude tvoje u 
duSama svojim nimalo tegobe ne osjete i dok se 
sasvim ne pokore. " (En-Nisa', 60-65)7 
UzviSeni Bog je jofi raniie opisao jevreje i kr§Cane ka© 
one koji su odstupili od obozavanja samo jednoga Boga i 
skrenuli u mnogoboStvo i nevjerstvo tako §to su uzeli rabine 
i monahe gospodarima mimo Njega - samo zbog toga §to su 
oni tim rabinima i monasima dali one prerogative koje su 
danasoni koji za sebe tvrde da su "muslimani" dali "obicnim" 
ljudima! Bog UzviSeni je to kod jevreja i krScana tretirao 
mnogoboStvom istim onakvim kakvo je njihovo prihvatanje 
Mesiha, sina Merjemina, za Gospoda kojeg obozavaju i daju 
mu bozanska svojstva! U oba slucaja radi se 0 izlasku izvan 
okvira potcinjenosti samo Bogu, 5to znaci i izlazak iz Bozije 
vjere i izlazak izvan obzira posvjedo£enja da "nema drugog 
boga osim Allaha". 

Neka od ovih druStava eksplicitno izrazavaju svoj 
"laicizam",svoj naceini raskid savjerom.dokdruga isticu da 
ona "poStuju vjeru" istovremeno je potpuno protjerujuci iz 
svog druStvenog sistema. Ova druStva tvrde da ne priznaju 
"metafiziku" 1 da svoj sistem grade na "znanosti", drzeci da 



» U izyorniliu je^daisim* poeetak ovogi afeta. (SM smo, meeHiHrn. iduci 
za tjm da naSem Citaocu olakSatoo uvid u ^elinu kur^nske poruke 
na koju autorovdje upuduje, a jet naveli u cijelosti. (prim, prev.) 
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je znanost suprotstavljena metafizici! To je tvrdnja jednog 
neznalice i mogu je zagovarati samo neznalice! 

Treca druStva, opet, stvarnu vlast dodjeljuju nekome 
drugom mimo Boga, donose propise po vlastitom nahodenju 
i potom za to §to su sami propisali kazu: 'Ovo je BozijiZakon!" 

Sva ova druStva imaju jednu zajednidku osobinu - 
nijedno se ne zasnjva na potCirqenosti samo Bo^u. 

Prema tome, kada se sve ovo ima u vidu, stav islama 
spram svih ovih d2ahilijjetskih druitava mo2e se izraziti u 
samo jednoj refenici: islam odbija priznati njihov islamifiet i 
njihovu Seri'atsku utemeljenost. 

Naime, islamu nisu bitni oficijeini nazivi, pamfleti 1 
simboli koje ta druStva nose u svoj svojoj razliCitosti. Sva su 
ona jedinstvena u jednom: ni u jednom od njih fivot nije 
orfwiiziran na naSetu cjetovite p)Ot£injenosti samo Bogu. 
Stoga su kompiem«ntarna sa svim drugim druStvima u 
jednome - po naravi su "dzahilijjetska"! 



Ovo na» doNMdi do posljednjeg pitanja, tj. i9tamdl«^ 
programa u sudeljavanju sa totalitetom ljudske zbilje, kako 
danas tako i sutra, sve do kraja vremena? U tome ce nam od 
pomoci biti ono 5to smo ustvrdili u prvom pasazu o "naravi 
muslimanskog druStva", o tome da je ono utemeljeno na 
potCinjenosti samo Bogu u svim elementima njegova zivota. 

Precizno odredenje te naravi dat ce nam kategoriCan 
odgovor na pitanje: Sta je osovina kojoj bi se morao vratiti 
liudsktlivojt i na njoy s# temetjiti? Da lj je to Bo2tja vjera 1 njen 
program 2ivota ill je to ljudska stvarnost, ma kakva ona bila? 

Islam na ovo pitanje odgovara kategoridno, bez zadrSke 
i trunke kolebanja: osovina kojoj se mora vratiti ljudski zivot 
u svom totalitetu jest Bo2ija vjera i njen program fivota. 



ZNAKOVI NA PUTU 
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Posvjedocenje da nema drugog boga osim Allaha i da je 
Muhmmed Njegov poslanik jest prvi t'emelj i^lama i on se 
ne moze postaviti niti funkcionirati ukoliko ovo nije osovina. 
Isto tako, potpuna potcinjenost samo i jedino Bogu s 
preuzlmaifjem nacina na koji se ona izraiava od Bozijega 
Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji! - moze se 
ostvariti samo onda kad se to prizna za osovinu i kad se, 
potom, bez zadrSke i kolebanja u cijelosti primijeni zapovijest: 

"Ono Sto vam Poslanik dadne to uzmite, a ono ito 

vam zabrani ostavite!" (El-Ha§r, 7) 

Islam zatim postavtja pitanje: 

"Ko viSezm - vf Hi Allah?!" 

I odgovara: 

"Allah zna, a vine znate... "; "vama je dato vrlo malo 
znanja"! 

Prema tome, Onaj koji zna, 1 koji uz to stvara i opskrbu 
daje, Taj i upravlja. Njegova vjera, koja je ujedno i Njegov 
zivotni program, jest ona osovina kojoj se zivot vraca, dok su 
ljudska stvarnost, ljudske teorije i idejni pravci skloni kvarenju 
i deformacijt anise z^isniivaju na znanjy ljudi koji "neznaju", 
kojima je dafo "vrlo mato znanja"! 

Bozija vjera nije zagonetna, i njen program zivota nije 
maglovit. On je precizno ocrtan drugom komponentom 
posvjedocenja: Muhammed je Boziji poslanik. Taj program 
smjeSten je u Objavi, u njenim temeljnim odrednicama, u 
onome 5to nam je prenio Boziji Poslanik - neka su na nj mir i 
blagoslovi Boziji! Prema tome, ako postoji jasan i 
nedvosmislen tekst u Objavi, onda je taj tekst propis i uz njega 
nema mjesta osobnom rasudivanju (la idztihade me'a en- 
nass). Osobno rasudivanje stupa na scenu samo onda kad 
ne postoji jasan i nedvosmislen tekst Objave.opet u skladu s 
nacelima utvrdenim u samom Bozijem programu, a ne kako 
neko hoce, kako se nekom prolitije: 
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"A ako se u neCemu ne slazete, obratite seAllahu i 
Poslaniku!" (En - N i sa ' , 59) 

Ta utvrdena nacela za osobno rasudivanje i deriviranje 
propisa takoder su regulirana i poznata; nisu ni zagonetna ni 
maglovita. Prematome, niko nema pravo kazati za propis koji 
sam donese: "Ovo je Boziji propis". Da je propis Boziji moze 
se tvrditi same onda kada se javno obznani da vrhovna vlast 
(hakimijje ul'ja) pripada Bogu, kada izvor svih izrazaja vlasti 
bude Bog UzvlSeni, a ne narod, ne partija niti bilo koji ljudski 
stvor; kad se obrac« BoSjoj Knjizi i Sunnetu Ntegova Poslanika 
kako bi sevidjelaSta to Bog Ovo, razumije se^ ne moze 
ufinili bilo to kome se protitije ustvrditi kako navodnov4ada 
"u ime Boga". kao 5to je to iskitsila Evrppa pod onim Sto se 
zvalo "teokratija", odnosno "sveta vlast". U islamu ne§to 
slicno apsolutno ne postoji. N iko ne moze govoriti u Ime Boga, 
osim Njegov Poslanik - mir i blagoslovi Boziji neka su na nj! 
jednostavno, postoje odredeni stavci koji precizno definiraju 
ono Sto je Bog propisao. 

Sintagma "vjera je za stvarnost!" pogrjeSno se 
razumijeva, kao§to se pogrje§no i upotrjebljava. Da, islam je 
doista za stvarnost, all za kakvu stvarnost?! 

On je za onu stvarnost koju ce sam oblikovati u skladu s 
vlastitim programom, primjerenim nepatvorenoj ljudskoj 
naravi, kojim ce udovoljiti stvarnim ljudskim potrebama u 
njihovoj cjelovitosti, potrebama koje je verificirao Stvoritelj, 
koji savrSeno zna koga je stvorio: 

"A kako i ne bi znao Onaj koji stvara, Onaj koji sve 

potanko zna, kojije o svemu obavijeSten!"{E\-Niu\\(., 

14) 

Islam se ne suocava s postojecom stvarnoScu - kakva 
god ona bila ■ kako bi je verificirao i potrazio nacina da toj 
stvarnosti bude od pomoci, kako bi je legitimirao nekom 
formalnom klauzulom. Islam se suocava s postojecom 



stvarnoSdu kako bi |e podveo ptKl evoje kriterije, kako bi 
verifitirao sara© ono Sto on dr?i da treba verif icirati i da ostalo 
eliminira; da obrazuje jednu drukciju stvarnost ukoliko s 
postojecom nije zadovoljan. Samo ona stvarnost koju je on 
stvorio jest prava. To je smisao sintagme: "vjera je za 
stvarnost", ili bi barem to trebala biti u njenom pravilnom 
razumijevanju. 

Ovdje ce mozda biti pobudeno pitanje: Zar nije interes 
ljudi ono 5to bi moralo oblikovati njihovu stvarnost?! 

Mi cemo se i po drugi put vratiti pitanju koje je postavio 
islam i na koje je sam dao odgovor: 

"Ko viie zna - vi ili Allah?" 

"Attah znat a vi ne znate!" 

Interes ljudi sadrzan je upravo u Bozijem Zakonu, 
onakvom kakvog ga je On objavio i kakvog ga je od Njega 
prenio Boziji Poslanik... Ako se nekad ljudima ucini da je njihov 
interes u izbjegavanju onoga §to im je Bog propisao, to ce 
znaciti da su oni u tome prvo u "samoobmani" (wahimun): 
"Oni sepovode samo zapretpostavliama i onim za 
dim (kiie tude^ a veC im dotaii od Gosp&dara 
njihova prava uputa. Ne moze dovjek ostvariti sve 
$to pozeli. Allahu pripada i Onaj iOvaj svijet!" (En- 
Nedzm, 23-25) 

Potom su i "nevjernici", jer ko god ustvrdi da se covjekov 
interes nalazi u onome 5to on smatra, a ne u onome 5to je 
Bog propisao, taj vi§e ni trenutka jednog ne ostaje u ovoj vjeri, 
niti u skupini njenih sljedenikal 
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Kada islam u svijesti i u objektivnoj stvarnosti uspostavija 
svoju ideoloSku konstrukciju na temelju cjelovite 
potcinjenosti jedino Bogu UzviSenom, na nacin da ta 
potcinjenost jednako bude manifestna u uvjerenju, obrednim 
radnjama i pravnom sistemu, on smatra da je ta cjelovita 
potcinjenost, u takvom svom obliku, prakticni izraz 
posvjedocienja da "nema dcugog baga osim AHaha", a da je 
preuzimanje nafina te potcinjenosti samo od BozJiega 
Poslanika - neka su na nj mir i Wagoslovi Bozijii - prakticni 
izraz posvjedocenja "da je Muhammed Boziji poslanik". 

Kad islam, dakle, gradi svoj cjelokupan sistem na ovom 
nacelu, gdje posvjedocenje da "nema boga osim Allaha i da 
je Muhammed Boziji poslanik" predstavljazaokruzen islamski 
program zivota, oslikava konture tog programa i ustanovljuje 
njegove specificnosti; kada svoju konstrukciju postavlja na 
taj jedinstven nacin, koji ga cini razlicitim od svih drugih 
sistema koje je covje£anstvo ikada upoznaio, on se ustvari 
vraca korijsnu koji je u svome izricaju Siri ne samo od 
lovjekove egzistencije, vec i od cjelokupne pojavnosti. On se 
vraca programu koji obuhvaca citavu egzistenctju, a ne samo 
covjekov zivot. 

Islamska vizija temeiji se na nacelu da je sva ova 
egzistencija Bogom stvorena: da se Bozije htijenje usmjerilo 
prema Njegovu svemiru i da se on tako zbio, te da je On, 
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UzviSeni, u taj svemir ugradio Svoje zakonitosti pomocu kojih 
se krece i po koilma se koordinira kretanje njegovih dijelova 
u njihovom suodnosu, kao i kretanje u cjelini: 

"Ako neSto hocemo, Misamo za to reknemo: 'Budi!' 

■ iono bude!" (En-NemI, 40) 

".../ koji je sve stvorio i kako treba uredio!" (El- 

Furktn, 2) 

Iza ove svemirske pojavnosti postoji Voija koja njome 
upravija, postoji Sila koja je pokrece i Zakon koji njome ravna. 
Taj Zakon uskladuje suodnos izmedu jedinki citave te 
egzistencije, ureduje njihovo kretanja 1 one se ne sudaraju, 
ne remete i ne smetaju jedne drugima, i nikad ne odustaju 
od precizno uredenog i permanentnog kretanja dokle to Bog 
bude litio. Takoder, sva ta egzistencija pokorna je i predana 
Voiji koja njome upravija, Sili koja je pokrece i Zakonu koji 
regulira njene odnose i nijednog trenutka niti pomisli da se 
usprotivi toj VoIji, da odbije priznati Silu ill da prekr§i Zakon. 
Stoga sve to i jest ispravM i stoga mu m ne deiava nikakav 
kvar niti porenrecaj, osfm ako to Allah htjedne: 

"Gospodar vaS je Allah, koji je nebesa i Zemlju u 
Sest vremenskih razdobija stvorio, a onda 
svemirom zagospodario. On tamom noci prekriva 
dan, koja ga u stopu prati, a Sunce i Mjesec i 
zvijezde se pokoravaju Njegovoj volji. Samo On 
stvara i upravija! UzviSen neka je Allah, Gospodar 
sv/e^OKfl.'"(Ei-A'raf, 54) 



I covjek je dio te svemirske egzistencije. Zakoni koji 
upravljaju njegovom naravi (fitrah), nisu izvan onog Zakona 
koji upratvtiacjelskupnxwi egfeteridjorrr. Bog jei njega stvorio 
o*iako kako je Stvorio i tu egzistencrju -njegova rrratefijaina 
konstrukcija nadinjena je od tkiva Zemlje i samo oni elementi 
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koje mu je Bog darovao, cfne osobenosti koje su nadodate 
na to tkivo, ndcinne su od njega - covjeka. Bog mu ^ to dao s 
preciznim odredenjem. Svojom tjelesnom konstitucijom on 
je potcinjen prirodnom zakonu kojeg mu je Bog propisao 
mimo njegove volje. Njegov postanak i njegovo stvaranje od 
samog su pocetka pod Bozijom voljom, a ne pod njegovom, 
niti su pod voljom njegovih roditelja. Njih dvoje se, istina, 
sastanu no oni nisu u stanju zametku podariti egzistenciju. 
Covjek se rada u skladu sa Zakonom koji je ustrojio Bog. Tim 
Zakonom je odredio period noSenja 1 uvjete radanja. Tako 
covjek udiSe zrak koji je Bog stvorio upravo u odredenom 
omjeru; udiie ga u mjeri i na nacin koji mu je On odredio; 
osjeca i pati, gteduje i 2edi?r, jedfe i pije, sptwlja felo t ptde... 
Ukratko, zivi. Zivi u skladu s Bofijim Zakonom, mimo svoje 
volje, mimo svog izbora. U torn pogledu jednak je svoj drugoj 
svemirskoj egzistenciji, ravan je svemu i svakom drugom u 
njoj u pogledu apsolutne potcinjenosti Bozijoj voiji, Njegovoj 
sili i Zakonu... 

Bog je taj koji je stvorio tu svemirsku egzistenciju i koji 
je stvorio covjeka; koji je covjeka potcinio istim onim Svojim 
zakoaima kojima je potcinio i- svemJrsku egzetenciju. On je 
Taj,'dakle - UzviSen neka je! - koji je covjeku propisao *'Seri"at" 
da prema njemu ur^di i onaj vol>ni aspekt svoga zivota na 
nacin cLa on bude uskta<fen s n}egovim prlrodom mu 
uvjetovanim zivotom. Prema tome, Seri'at posmatran s ovoga 
stajaliSta nije niSta drugo do dio opceg Bozijeg Zakona koji • 
ravna prirodom covjeka (fitrah) i prirodom opce egzrstencije; 
koji ih u jedan mah koordinira. 

Nema ni jedne rijeci Bozije, ni jedne naredbe niti zabrane, 
rti j«dnog obecanja ill prijetnje, ni jednog propisa niti 
smjernke... a da nije sastavni dio opceg Zakona, da u sebi 
vjerno ne rzralaMa i potvrduje one zakone koje rjazivamo 
prirodnhn - tj. svemirskim, Bofanskim zakonima - smo 
zbivanja svjedoci svakog trenutka, zbivanja kojima ravna 
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vjecna konstanta koju je Bog postavio u njih, i koje se odvijaju 
po Bozijoj odredbi. 

"Seri'at" koji je Bog propisao za uredenje covjekova 
zivota je, prema tome, svemirski §eri~at, tj. integriran je u opci 
svemirski Zakon, sa njim uskladen. Stoga pridrzavanje tog 
Serrata proistjece iz neophodnosti postizanja sklada izmedu 
covjekova zivota i kretanja svemira u kojem zivi. StaviSe, ono 
proistjece iz neophodnosti postizanja sklada izmedu zakona 
koji vladaju covjekovom nevidljivom prirodom i onih koji 
r€gutiraju vanjsku formu njegova zivota, te iz nuznosti 
harmckniziranja Covjekove unutraShje 1 vaajskfi liSnosti. 

5 olHiTom na tiryenicw da ijudt nisu u stanju dos^nuti 
s*e svam]rs1<e zakone, nitfdo kraja poimiti opci zakon - pa 
cak ni onaj koji upravija njihovom naravi i drzi ih sebi 
potcinjenima, mimo njihove volje - oni, prema tome, nisu u 
stanju sami urediti ljudski zivot tako da bude postignuta puna 
skladnost izmedu njega i kretanja svemira, pa cak ni skladnost 
izmedu njihove unutraSnje prirode i njihova vanjskog zivota. 
To je u stanju samo Onaj koji je stvorio i svemir i ljude, Onaj 
koji ravna i jednim i drugim, u skladu s jedinstvenim Zakonom 
koji je On uspostavio. 

Prema tome, postupanje po Bolijem Seri'atu tako 
postaje nuznim za postizanje te skladnosti, pored nuznosti 
njegove primjene s ciljem idejnog realiziranja islama. Iz toga 
proizlazi da u zivotu pojedinca ili u zivotu zajednice, islama 
moze biti samo ukoliko ima i potcinjenosti iskljucivo Bogu 
jedinom, i ukoliko se kakvoca te potcinjenosti uzima jedino 
od Bozijeg Poslanika, 5to je. i prakticna realizacija prvog 
zahtjeva islama - posvjedocenja da nfima drugog boga osim 
Allaha i da j« MuJwmmed Bozli'i pc^ianik. 

U postignucu pune skladnosti izmedu zivota ljudi i 
svemirskog zakona krije se svako dobro za ljude, kao i 
pouzdana zaStita zivota od svakog kvarenja. Ljudi ce samo u 
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torn slucaju zivjeti u miru sa samima sobom. Tako ce se mir 
sa svemirom postiifi skradfio&Oi njlhova kretanja s kretanjem 
njegovim, skladno§du njihove orijentacije s njegovom, dok 
ce mir sa sarmim'a sobom proizlaziti iz saobraznosti njihove 
aktivnosti s pdtieafjima zdrave im prirode. Tako nikada nece 
doci do sukoba izmedu covjeka i njegove autenticne naravi, 
buduci da Boziji Seri'at uspostavija sklad izmedu vanjske 
aktivnosti i unutarnje izvorne naravi - mirno i lahko. Iz ovog 
sklada proistjece drugi sklad koji se odnosi na meduljudske 
relacije i njihovu opcu aktivnost, s obzirom na to da oni u tom 
slucaju svi slijede jedinstven put koji je integtalni dio opceg 
svemirskog zakona. 

Ist© tako se postfze f svskp dotero fejifjeeanstwo time 
ito ce ono ici ispravnim putem i tako se na najlakSi nacin 
upoznati s tajnama svemira, s potencijalima skrivenim u 
njemu, s blagom pohranjenim u njegovim dublnama, te kako 
sve to koristiti u skladu s Bozijim Zakonom da bi se ostvarila 
opceljudska dobrobit, bez ikakva antagonizma ili sudara, 
NasUgjT-ot Boiijeg Zakona sroje hirovi tjudski: 
"Da se Allah za prohtjevima njihovim povodi, 
sigurno bi nestalo poretka na nebesima i Zemiji i u 
onom Sto je na njima!" (El-Mu'minun, 71) 
Stoga islamsko videnje objedinjuje istinu na kojoj pociva 
ova vjera i istinu na kojoj pocivaju nebesa i Zemlja. Na tom 
nacelu odreduje se i ispravnost postupaka vezanih za Ovaj ili 
Onaj svijet i na temeiju njega Bog sankcionira te postupke i 
kaznjawaone koji se ogrijeSe 8 nJega TO-je, prematome, jedna 
istiha ko^ se ne mnozi. To je opci svemipski zakon kojim je 
Bog pro^eo cjeloktipnu egzi^enciji> u svjm r\jenim sianjima, 
zakon kojem se potcinjava i povinjava mu se sve u njoj - svi 
svjetovi, sve stvari i sva ziva bica. 

"Mivam Knjigu objavljujemo u kojoj jeslava vaia, 
pa zaito se ne opametite?! A koliko je bilo 



80 



Seijid Kutb 



nevjerniCkih seta igradova koje smo uniStili iposlije 
kofiT) smo druge narode podigli! I dm bi silu N&Su 
osjetili, kud kojibi se iznjih razbjeialk 'Ale bieiiie, 
vratite se uzivanjima vaSim i domovima vaSim, 
moid a ce vas neko Sto upitati'. 'TeSko nama', oni 
bigovorili: 'Mismo.zaista, nevjernici bili!" 
I kukali bi tako sve dok ih ne bismo ucinili, kao zito 
poznjeveno, nepomicnim. Mi nismo stvorili nebo i 
Zemlju i ono Sto je izmedu njih da se zabavljamo. 
Da smo htjeli da se zabavljamo, zabavljali bismo 
se onako kako Nama dolikuje, ali mi to ne cinimo, 
nego istinom suzbijamo laz, istina je uguSi i lazi 
nestane, a teSko vama zbog onoga Sto o Njemu 
iznosite! 

Njegovo je ono Sto je na nebesima i na ZemljUA oni 
koji su kod Njega ne zaziru da Mu se klanjaju i ne 
zamaraju se, hvale Ga nocu i danju, ne 
nwlaks&vaju. " (£1-Enbiia', iD-20) 
Mepatvorena narav covjekova u svojim dub jnama cuti ovu 
istinu. Narav njegove konstttucije kao i naraw cijetog sv.emira 
koj,i ga okruluge sugerira toj njegovoj naravi da se sva ova 
egzistencija drzi na istini, da je istina ukorijenjena u njoj, da je 
sazdana na Zakonu koji se ne remeti i ciji putevi nisu disonantni; 
ciji se ciklusi ne mijenjaju 1 koja se unutar sebe ne sudara; koja 
se ne odvija po prolaznoj slucajnosti ili nekontroliranom 
postupku, po nekom prevrtljivom hiru ili zeiji nesputanoj! 
Dapace, sav taj svemir hodi po jednom precizno uredenom 
ustroju u kojem je sve do kraja osmiSljeno. Prema tome, 
nesklad izmedu covjeka i njegove nepatvorene naravi (fitrah) 
pojavit ce se onda kad on, pot pritiskom svojih strasti, odstupi 
od istine koja je pohranjena duboko u toj naravi, onda kadaza 
Svoj zWot prihvati zakon koji pot jeteod tih strasB, a ne od Boga 
1, nejzad, onda kad se ne preda Bogu onako kako IVIu se predaje 
sva ta svemirska egzistencija, pokorna svome Gospodaru! 
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I upravo onako kako dode do jedne takve podvojenosti 
medu pojedincima, zajednicama, narodima i generacijama, 
tako isto dode i do podvojenosti izmedu ljudi i svemira koji ih 
okruzuje, i tada njegove sile i riznice, umjesto da ostanu 
gradivne, faktori njihove srece, postaju uniStavajuci elemenat 
i bivaju faktori ljudske nesrece. 

Prema tome, oclito je da uspostavfjanje Bozijeg zakona 
na Zemljl nema za citj same rad za Onaj svijet. Ovaj i Onaj 
svijet, ustvari, predsta-djaju dvije komporrente koje su 
medusobno komplementarne i koje u zivotu covjekovom 
skladnim cini upravo Zakon Boziji. Taj Zakon, naime, cljeli taj 
zivot uskladuje s opcim Bozanskim Zakonom. 

Uskladivanje sa Zakonom covjekovu srecu ne odgada 
za Onaj svijet vec je, naprotiv, cini realnom, dostiznom i u 
ovosvjetskoj etapi egzistencije, prvoj komponenti. Na Onom 
svijetu ona se samo jo$ dopunjuje i postize svoju potpunost. 



Ovo bi bila osovina islamske vizije cjelokupne 
egzisteiTcije f unutar nje eowjakove egzlstendje. 0na se u 
svojoj naravi suStinski razlikuje od svake druge poznate vizije 
i stoga zahtijeva neke obaveze koje ne zahtijeva ni jedna 
druga vizija bilo kojeg sistema ili teorije. 

Slijedenje Bozijega Zakona - prema ovoj viziji - jest 
zahtjev pune skladnosti izmedu covjekova zivota i zivota 
svemira, izmedu Zakona koji ravna ljudskom prirodom i koji 
ravna tim svemirom. To je slijedenje neophodno i zato da bi 
se uspostavila saobraznost izmedu tog opceg zakona i onog 
zakona koji regulira zivot covjekov. Njegovim se slijedenjem 
postize potcinjenost ljudi jednome Bogu, onako kako Mu je 
pot£injen i svemir, tj. da niko drugi ne moze ustvrditi da je 
potcinjen njemu! 
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Na neophodnost te seobraznosti i tog sklada upucuje 
dijal^og koff se odvfjao itmadu Ibrahima • mir neica je rra nj! - 
oca musHmanskog Ummeta, i Nemruda, silnika koji je smatrao 
da ima punu vlast nad ljudima, no koji i pored toga nije bio u 
stanju ustvrditi da gospodari i nebeskim svodovima. On se 
smeo kad mu je Ibrahim rekao: "Onaj koji posjeduje vlast u 
svemiru, jedini On treba da ima vlast i nad 2ivotima Ijudil" 
Na to Nemriid nije mogaonaci odgovora: 
"Zarnlsiimza amga kofiseslbfahfmom onje^ovu 
Gospedara f^pirao, onda kad mu je Allah carstvo 
dao? Kad Ibrahim reCe: "Gospodar mojje Onaj koji 
iivot i smrt daje", on odgovori: "ja dajem iivot i 
smrt!" "Allah Cini da sunce izlazisa istoka" - reie 
Ibrahim - "pa uCini ti da grane sa zapada!" i 
nevjernik se zbuni: ■ A Allah silnicima nede ukazati 
na Praviput". (El-Beqare, 258) 
Istinu je rekao Allah veliCanstveni: 
"Zar pored Allahove tele drugu vjeru, a Njemu se, 
htjeli Hi ne htjeli, pokoravaju i oni na nebesima i oni 
na Zemlji. i Njemu de se vratitiJ" (Alu 'lmr§n, 83) 
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Islam - to je civiuzacija 



Intern poznaje samo dvrie vrsts druSiava - ielamsko i 
d2ahilijjetsko. Islamsko druStvo je ono druStvo u kojem se 
primjenjuje islam - u idejnoj ravni i u obredima ("ibadet), u 
pravnom i druStvenom sistemu, u etici i u moralu. Dzahilijjetsko 
druStvo je ono druStvo u kojem se ne primjenjuje islam, kojim 
ne upravija islamsko vjerovanje i njegove vizije, vrijednosti i 
kriteriji, islamski sistem i propisi, etika i moral. 

Nije islamsko druStvo ono kojega cine ljudi koji sebe 
nazivaju mwslimanima. dok rakon tog druSJya ni|e fisJamski, 
makar cllanovi druitva obavljaH namaz, postili ramazan i 
odiazili na had2d2. Islamsko druStvo nije ni ono koje sebi skroji 
islam po sopstvenom nahodenju, islam koji nije onaj objavljen 
od Boga UzviSenog i koji je detaljno razradio Njegov Poslanik 
- neka su na nj mir i blagoslovi Boziji! - i potom taj svoj islam 
nazove npr. "naprednim"! 

Dfahilijjetsko druStvo mofe imati razlicite oblike, no svi 
su oni d2ahUijjet9l$ii 

ono se ponekad manifestira u formi druStva koje 
negira Boga UzviSenog, koje povijest tumaci na 
dijalekticko-materijalisticki nacin i koje kao svoj 
sistem prakticira tzv. "naucni socijalizam"; 
ponekad se izrazava kroz druStvo koje ne porice 
postojanje Boga, medutim Bogu odreduje samo 
"carstvo nebesko" i iskljucuje Ga iz "carstva 
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zemaljskog", te stoga i ne primjenjuje N jegov Zakon 
u uredenfti zivotne stvarriosfi i ne drzi se onih 
vrijednofsti koje je On udinio nepromjenlfivioi i 
trajnitti za ljudski 21vot. Ovakvo dru5tvo dopuSta 
ljudtma da obozav^u Boga u sfnagogama, crkvama 
i dzamijama, ali im zabranjuje da zahtijevaju 
primjenu Bozijega Zakona u njihovom zivotu. Time 
ovakvo druStvo porice ili oktroira Boziju 
bozanstvenost na Zemiji koju On jasno izrazava: 
'*On/e Bogi aa nebu i m ZetnljU" CEz-Zuhruf , 84) 
Prema tome, ovakvo druStvo nije u Bozijoj vjeri, kako to 
definiraju Njegove Rijeci: 

"Sud pripada jedino Allahu, aOnje naredio da se 
klanjate samo Njemu... To je jedino prava vjera!" 
Ousuf, 40) 

Zbog toga le i ovakvo druStvo dtatii!ijjift&ko, svejedno 
§to ono prfenaje postojanje Boga UzviSenog i §to dopuSta 
ljudima obavljanje vjerskih obreda u sinagogama, crkvama [ 
dzamijama. 

Islamsko druStvo, u pravom smislu te odrednice, jedino 
je "civilizirano druStvo", dok su sva dzahilijjetska druStva, sa 
svojim brojnim oblicima, ustvari "zaostala druStva"! Toj velikoj 
istini neophodfi© je dati poja^ijenje. 

Naime, jedanput sam svoju knjigu koja je bila u ^tampi 
najavio pod naslovom "Ka civiliziranom islamskom druStvu", 
no u slljedecem oglasu sam ispustio rijec "civiliziranom", 
zadovoljivSi se time da knjiga - §to je i bio predmet njena 
razmatranja - nosi naslov "Ka islamskom druStvu". 

Ova izmjena je, medutim, privukla paznju jednog 
alzirskog autora (koji pi§e na francuskom jeziku) i on je to 
protumacio kao "introvertni psiholoSki cin odbrane islama", 
izrazivSi zaljenje 5to me taj nesvjesni cin prijeci da "problem" 
vidim onakvim kakav on doista jeste! 
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Ja razumijem doticnog autora, jer sam ranije i sam bio 
poput njega. Kad se u meni rodila ideja da piSem o torn pitanju 
i ja sam razmiSljao upravo ovako kakoon sada razmiSlja. Tada 
sam imao problem koji on sada ima - naime kako "definirati 
civilizacfju"*? 

U to vrijeme jo§ se nisam bio oslobodio pritiska kulturnih 
nanosa u mom duhovnom i intelektualnom izrastanju, koji 
su dolazili iz stranih izvora i bili strani mom islamskom 
osjecaju. Uprkos mom tadaSnjem jasnom islamskom 
opredjeljenju, ti su nanosi zatamnjivali i mutili moju viziju. 
Vizija "civilizacije", kakvu nudi evropska misao, opcinjavala 
me je i zatamnjivala mi moju sopstvenu, uskracujuci mi 
autenticno j ia$no videnje. 

P©tom mi je slika postala jasna. "Muslimansko druStvo" 
- to je "civilizirane druStvo!" Prema tome, pojam "civiliziran" 
je neadekvatan, ne daje nikakvu novu komponentu. Naprotiv, 
na citaoca prenosi one zapadnjacke, neislamske sjene koje 
su mi mutile sopstvenu viziju, koje su mi uskracivale 
autenticno, jasno videnje! 

Razlika je, prema tome, u "definiranju civilizacije" - 
cinjenica kojoj je neophodno dati objaSnjenje. 



Jedini oblik druStvenog uredenja u kojem su ljudi istinski 
i u cijelosti oslobodeni potcinjenosti drugom covjeku jest onaj 
IS kojem vrhovna vfet, ollcena u sprovodenju Bo^anskog 
Zakona, pripada jedino 1 iskfjucivo Bogu. Samo je to "ljudska 
civilizacija!" "Civiliziranost" covjeka, naime, podrazumijeva 
osnovnu pretpostavku - potpunu i stvarnu slobodu covjeka i 
apsolutno dostojanstvo svakog pojedinca. Medutim, u 
druStvu u kojem su jedni gospodari koji propisuju zakone, a 
drugi pokornl robovi, ustvari i ne moze biti slobode i 
dostojanstva covjeka koje bi uzivao svaki pojedinac. 



Ovdje je neophodno odmah istaci da se izrada zakona 
ne svodi samo na zakonske uredbe, onako kako danaSnja 
svijest uproSceno razumijeva pojam zakona. Ta, sve one 
koncepcije i pravci, siste-phl vrijednosti, kriteriji, obicaji, 
tradicije - sve su to propisi i\\HT\ se normama I judi potcinjavaju. 
I kad sve te norme sadine ljudi jedni drugima, i kada se u 
jednom dru5tvu ti drugi potcine tim normama, onda to druStvo 
nije slobodarsko! Takvo druStvo, u kojemu su jedni gospodari, 
a drugi robovi - kako smo to ranije kazali - jest, prema tome, 
zaostalo dru§tvo. Islamskim rjecnikom receno, to je 
"dzahilijjetsko druStvo"! 

Islamsko dru5tvo je jedino dru5tvo nad kojim bdije samo 
jedan Bog i u kajem ljudi, umjesto obozavanja drugth ttudi, 
obozawaju samo Efoga jedifwg. Time posti2u potpuno i stvarno 
oslobodenje kojem stremi covjekova civilizacija i u kojoj se 
ispoljava njegovo dostojanstvo, ono- koje mu je Bog podario 
kad je najavio da ce on biti Njegov zastuprrrk ne Zemlji, kad 
mu je ukazao potlast u gornjem okruzju. 



Kada osnovni elemenat okupljanja u jednom druStvu 
bude ideologija (aqida), vizija, ideja i program zivota, i sve to 
bude proishodilo od Jednog Boga kao Vrhovnog Autoriteta 
ljudi, a ne od zemaljskih gospodara kada se odrazava 
potcinjenost jednih drugima, takvo druStvo ce biti 
manifestacija onog najuzviSenijeg 5to se nalazi u covjeku - 
manifestacija duha i pameti. Medutim, kada u dru§tvu osnov 
okupljanja bude rasa, boja koze, nacija, teritorija ili neki drugi 
sli^fan elerosriat - tada je oCito da se tu rm radl o onim 
najuzviSenijim karakteristikama covjeka, buduci da on i nakon 
njih i dalje ostaje tek ljudsko bice. No, stvar je sasvim drukcija 
kad se u opticaj uvede duh i pamet! Covjektu ima mogucnost, 
zahvaljujuci svojoj slobodnoj voiji, promijeniti svoju 



ZNAKOVI NA PUlU 



ideologiju, svoju viziju, ideju i program zivota, dok nije u 
mogucnosli promtjeniti svo^u boju koie i rasu, nifi odrediti u 
kojem ce se narodu i u kojoj zemlji roditi. Prema tome, samo 
ono druStvo u kojem se ljudi okupljuju oko necega §to je u 
vezi s njihovom slobodnom voljom i licnim izborom, jest - 
civilizirano druStvo! S druge strane, druStvo u kojem se ljudi 
okupljaju oko necega 5to je izvan njihove ljudske volje, jest 
primitivno druStvo. Islamskim rjecnikom receno, to je 
dzahilijjetsko druStvo. 

Islamsko druStvo jedino je druStvo u kojem je vjerovanje 
osnovni kohezioni elemenat zdruzivanja, u kojem se ono 
smatra "nacionalnoScu" koja povezuje crnca, bijeica, covjeka 
crvene 1 iute koie, Araplna, Bizantijea, P€rzi|anca. Aberima i 
sve ostale ljude na Zemlji i od njih pravi jedinstvenu zajednicu 
(Ummet), ciji je gospodar Bog i koja se samo Njemu 
potcinjava. Najboiji u njoj je onaj koji je najbogobojazniji. Svi 
su ravnopravni i svi su jednaki pred Zakonom §to im ga je 
propisao Bog, a ne neko od ljudi! 



Kada u jednom druStvu najveca vrijednost bude 
covjekova "covjecnost", i kada karakteristike te njegove 
covjecnosti budu predmet uvazavanja i cijenjenosti, takvo 
druStvo ce biti civilizirano. Ali ako u jednom druStvu vrhunska 
vrijednost bude "materija", svejedno kroz koju formu bila 
izrazena, bilo u "teorijskoj" fotmi, kao 5to je to kod 
marksistickog tumacenja povijesti, bilo uformi "mat»rtialne 
produkcije", kakav je slutaj u Americi, Evropt i svim orrim 
druStv<ina kc^ materilafriu produkciju strmtraivi vrhunskom 
vrijednoScu, zarad cijeg ostvarenja se zrtvuju sve vrijednosti 
i karakteristike covjecnosti, onda je takvo druStvo, 
nesumnjivo, zaostalo druStvo. Islamskim rjecnikom receno, 
to je dzahilijjetsko druStvo! 
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Civilizirano, tj. islamsko dru^tvo, ne potcjenjuje materiju. 
Ne cini to ra u teoriji (jer smatra dii 9e svijet u koiem f ivimo 
sastofT od nje, da orr dfeluje na nas, a mi na njega), ni u 
"materifalnoj produkciji". Materijalna proizvodnja jedna je od 
pretpostavki hilafeta na Zemlji, medutim, islamsko druftvo 
je ipak ne smatra najvecom vrijednoScu zarad koje treba 
zrtvovati karakteristike "covjeka", njegove tvorne elemente, 
zbog koje ce pojedinac izgubiti svoju slobodu i dostojanstvo, 
zbog koje se biti zrtvovana porodica i njeni tvorni elementi, 
moral druStva i njegove svetinje, te sve ostalo §to zrtvuju 
dzahilijjetska druStva: uzviSene vrijednosti, vrline i svetinje, 
s jedinim ciljem - da se postigne 5to veca materijalna 
produkcija! 

Kada u jednom dru5tvu "ljudske vrijednosti" i na njima 
zasnovan "ljudski moral" budu predominantni, takvo druStvo 
ce biti civilizirano. Treba napomenuti da te ljudske vrijednosti 
i taj ljudski moral nisu neSto maglovito i rastegljivo, i nisu 
"napredne", nestalne, relativne vrijednosti, nestabilne i bez 
cvrstog uporiSta, kako to tvrdi materijalistiCko tumacenje 
povijesti i tzv. "naucni socijalizam"! 

Radi se o onim vrijednostima ii moralu koji u covjeku 
razvtjaju upravo one osobenosti covjeka kojinfia se on razlikuje 
od livotinje, i koje cine da u covjeku prevagne ona 
komponenta koja ga izdvaja i uzv'euje nad zivotinjskom 
vrstom. Prema tome, nisu to vrijednosti i moral koji ce u 
covjeku razvijati i forsirati samo one komponente koje su 
covjeku i zivotinji zajednlcke. 

Kada se ovaj problem ovako postavi, onda se u njemu 
obrisi ukazuju jasno, izoStreno, "rezolutno" odbacujuci tako 
postupak razvodnjavanja kojeg permanentno nastoje 
primijeniti "naprednjaci" i "naucni socijalisti"! 

Tada postaje neodrzljiva teza po kojoj su pochifeblje i 
lokaini obicaji oni faktori koji tvore moraine vrijednosti, vec 
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se nuzno namece cinjenica da uz svu razlicitost podnebija 
ipal<,po5toji jedno poslejano mjerilorTada se ne moie govsor ifi 

0 nekom "seoskom" i "grjrdskwm" moralui i vrijednostima. o 
"kapitaUstiekom" i "sociialistiekom", o "bur^oaskom" i 
"pralertarskom"! Ne mof e se goveriti o nekom mc*alu koj* je 
proizvod podnebija, visine standarda, prirode historijskog 
razvoja i drugih formalnih i povrSinskih razlicitosti. Iza svega 
toga - ako se tako moze kazati - postoje samo "Ijudske" i 
"zivotinjske" vrijednosti i moral; ili islamskim pojmovima 
kazano: "islamske" i "dzahilijjetske". 

Islam ove "Ijudske" vrijednosti i moral - tj. one koje u 
covjeku razvijaju sve one komponente koje ga izdvajaju i cine 
razUcitim od 2ivcrtinje - potvfdujs. kao svoie, a potom ih 
nastavija izgradivati, proetuMjlvatj f Stititi ih u svfm 
zajednicama kojima vlada, bile ane raKarske, irtdustrifske, 
stocarske, urbane, siromaSne ili bogate. Islam raepnesrano 
dize ka gore one Ijudske osobenosti i brani ih da se neobruSe 
nadolje, da spadnu na razinu zivotinjskog, jer kod vrijednosti 

1 znacajnosti uzlazna iinija ide od zivotinjske nizine do 
covjekove visine. PoSto je ova Iinija s materijalistickom 
civilizacijom uzela obrnut smjer, onda to nipoSto ne moze bill 
civilizacija! To moze biti samo "nazadnost", odnosno 
"dzahilijjet". 



Kada temelj jednoga dru§tva bude porodica, uredena 
na principu "posebnosti" medu supruznicima, i kada njen 
osnovni zadatak bude odgoj mlade generacije - takvo dru5tvo 
06 bW civBiZtfano druftm Porodfca ee, u takvom-svom txbliku, 
u okrilju tslamskog programa ustvari biti ono podneftlje u 
kojem ce nastajati i razvijati se one "Ijudske" vrijednosti i 
moral na koje smo ukazali u prethodnom pasazu, a koji ce se 
manifestirati u mladoj generaciji cije je formiranje u toku. 
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Nemoguce je da oni poniknu u bilo kojoj drugoj jedinici izvdn 
porodice. 

Medutim, kada temeljne odrednice jednoga druStva 
budu, tzv. slobodni intimni odnosi i vanbracno (nezakonito) 
radanje djece i kada odnosi medu spolovima budu zasnivani 
na strasti, avanturizmu i putenoj ponesenosti, a ne na 
duznosti i prirodnoj podjeli poslova u porodici; kada se 
funkcija zene svede na gizdanje, zavodenje i pobudivanje 
strasti, kada ona, dakle, bude liSena svoje osnovne funkcije - 
odga^nja nove generacije - i sama se opredfjeli. ill je za to 
oprediiel4 dru£tvo, da bude posluziteljica u hotelu, na brodu 
Hi avionu; kada svoj potencijal bude tro§ila u "materiiainu 
proizvodnju", u "proizvodnju sredstSva" umjesto u 
"proizvodnju covjecnosti", buduci da je to i&platljiv^je, 
prestiznije i viSe ciienjeno - tadace, po ljudskim mjerilima, to 
biti "civilizacijska nazadnost". Islamskim pojmovljem receno, 
to Ce jednostavno biti - dzahilijjet! 

Porodica i odnos medu spolovima u bitnome odreduju 
karakter jednog druStva - cine ga nazadnim ili civiliziranim, 
dzahilijjetskim ili islamskim! 

Ona druStva u kojima dominiraju zivotinjske tendendje, 
moral i vrijednosti u odnosima medu spolovima, nikako ne 
mogu biti civilizirana druStva, bez obzira na nivo njihovog 
naucnog, privrednog i tehnolo5kog napretka! Taj kriterij je 
nepogrjeSiv u mjerenju napretka "covjecnosti". 

U savremenim dzahilijjetskim druStvima pojam 
"moralnosti" liSen je svega onoga §to bi moglo napraviti 
diferencijaciju "covjecijeg" od "zivotinjskog". U njima se npr. 
vanbraditseksualni odnosi - £akni amperverzni - ntsmatraju 
moralnom pokudenoScu! Moralnost je skoro iskljuCivo 
svedena na ekonomske odnose, i samo ponekad na politicke, 
u okvirima "drzavnog interesa". Primjerice, skandal Kristine 
Keyler 1 engleskog ministra Provima u engleskom druStvu ne 
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bi bio smatran nikakvim skandalom u svom seksualnom 
demenu, medutim to j£ bio skandal zbqg toge Sto je Kristina 
Keyler bila i Inibavnica ruskogpomorskogiata^ea, pa je u vezi 
izmedu ministra i dj^vojke postojala erpasnost da budu 
ofkrivene iiek€ efrzavne tajne! Uzto, ustanovfjeno je itodaje 
ministar obmanuo engleski parlament. Isti je slucaj i sa 
skandalima u americkom Senatu, kao i s onim sa §pijunima i 
americkim i engleskim sluzbenicima koji su prebjegli u 
Sovjetski Savez. Nijedan od tih skandala nije nastao zbog 
njihove nemoralne (nezakonite) veze, vec iskljucivo zbog 
njihove opasnosti po drzavne tajne! 

Pubiicisti, novlnari i literate u dzahilijjetskim dru^tvima 
ponekdKl se eksplititno if ralavaju pred sv^im kcerkama i 
suprugama o tome da "slobodni odnost" nisu nikakva 
moralna pokudenost. Moralna pokudenost je to da nftadic 
prevari svoju djevojku ili djevojka mladica u smislu da s*u 
svoju ljubav ne posvete jedno drugome. Stavi5e, 
pokudeno§cu se smatra i to da zena ustraje u ocuvanju svoje 
neporocnosti i onda kad joj splahne ljubavna strast prema 
njenom muzu! Vrlina ce biti to da ona sebi nade ljubavnika i 
da mu u diskreciji prepusti svoje tijelo! To je ideja vodiija viSe 
desetina romana! Time je inspirirano stotine novinskih 
clanaka, karikatura, viceva i zabavnih stranica. Takva druStva 
9u nazadna druStva. Sa stajaliSta "tjudskiOg bica" i crte 
"Ijiidskog" progr€sa to su - necivtlizfrana d'ruStva! 

Naime, crta ljudskog progresa ide u pravcu 
"obuzdavanja" avoiinjskih pobuda i njihova svodenja u 
okvire "porodice" i to po osnovu "duznosti" cime se vrSi 
"ljudska funkcija". Tuuzitak nije krajnjicilj, vec jecilj proizvesti 
novu generaciju koja ce naslijediti postojecu i preuzeti 
tekovine "ljudske" civilizacije s naglaSenim ljudskim 
osobenostima. Medutim, generaciju koja ce dodatno 
unaprijediti i razviti odiike covjeka 1 koja cesejoS vi5e udaljiti 
od onih osobina inherentnih zivotinji, moguce je proizvesti 
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samo u krilu porodice okruzene sigurnoScu i emotivnom 
uravnotezenoScu; porodice koja pociva na duznosti i ne 
prepuSta se trenutacnim putenim ponesenostima... U onom 
druStvu kojeg su proizveli gore spomenuti clanci i otrovne, 
odvratne irnipiraciiie, u drudtvu u kQjem fe po^m moFalnosti 
ogoljen do te mjere da se u njemu gube sve eticke sekvence 
seksualnogodnosa, nije moguce formirati takvo ljudsko krilo. 

Prema tome, samo islamski zalozi, islamske inspiracije, 
moral i vrijednosti jesu primjereni covjeku. Stoga je "islam, 
zapravo, civilizacija". Islamsko druStvo - to je civilizirano 
druStvo! - prema cvrstom, postojanom kriteriju kojem nije 
inherentno razvodnjavanje, odnosno "napredovanje". 



Naposlijetku, kada covjek praviino vrSi hilafet u ime 
Boga, cwefle m Bozijoj Zemiji, u smislu da se u cifelosti 
patcin[ava samo Bogu ('ubudijjet) i oslobodi se svake 
potfinjenostt nekeme ili ne£emii drugom, da ostvaruje samo 
Boziji program i odbije priznati "legitimnost" bilo kojeg 
drugog programa, da eitav svoj zivot podvede pod Boziji 
Zakon i da sprijeci upliv bilo kojeg drugog zakona mimo njega, 
da zivi onim moralom i s onim vrijednostima koje mu je Bog 
ovjerio, da potpuno eliminira lazne vrijednosti i lazni moral i 
da se, nakon svega toga, upozna sa svemirskim zakonitostima 
kojima je Bog prozeo ovaj materijalni svijet i da ta saznanja 
upotrijebi za unaprjedenje kvaliteta zivota, eksploataciju 
sirovina, proizvodnju hrane i energije, koje je Bog pohranio u 
Zemiji, ucinivSi te svemirske zakonitosti njihovim pecatima i 
podariv^r covjeku sposobnost da Ih raspecati u onoj mjeri 
kodko mu je pQtrebno da mole vr^iti svoju uk)gu halife... 
Drugim rijecima, kada eovjek svoje namjesr»Stveo (hilafet) 
bude vrSio po Bolijem propi&u uz zadovoljenje onih 
pretpostavki koje to namfesnjitvo nalaze. i kada, otviarajuci 
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izvore hrane, preradujuci sirovine, gradeci razlicita postrojenja 
i koris<eci sva iskuslva koja je sfekao tokom svoje povijesti - 
sve to cineci postane "Boziji djelatnik" (rsbbani), u torn 
slucaju to njegovo namjesniitvo ce biti sluzba (ibadet) Bogu. 
Takav covjek ce tada imati savr^enu civilizaciju, a njegovo 
druStvo bit ce na vrhuncu civiliziranosti. Medutim, samo 
materijalni progres u islamu se ne imenuje civilizacijom; on 
se moze postici i s dzahilijjetom. Allah u kontekstu 
portretiranja dzahilijjeta navodi vi§e primjera takvog 
materijainog prosperiteta: 

'Zaito na svakoj uzvifici paiaCe zidate, druge 
ismifavajuci i podilete utvrde ka& da dete vjeino 
zivjeti, a kad kaini^vMe, ka^njavate kao silnici? 
Bojte se Allaha i meni budite posluSni! Bojte se 
Onoga koji vam daruje ono 5fo znate: daruje vam 
stoku i sinove, i baSce i izvore; ja se doista za vas 
bojim na velikom Danu patnje" (ES-Su'ara, 128.- 
135) 

"Zar mislite da cete ovdje biti ostavljeni bezbjedni, 
u vrtovima i medu izvorima, u usjevima i medu 
palmaim sa pledovima zrelim? ¥i y bKtSma wlo 
spretno kuce kleSete, zato se bojte Allahai posluSni 
Meni budite, i ne siuSajte naredbe onih koji u zlu 
pretjeruju, koji na Zemiji ne zavode red vec nered 
uspostavljaju!" (E§-Su'ara, 146.-152) 
"/ kada bi zaboravili ono cime su opominjani, Mi 
bismo im kapije svega otvorili: a kada bise onome 
Sto im je dato obradovali, iznenada bismo ih kaznili 
i oni bi odjednom svaku nadu izgubili. I zameo bi 
se trag narodu, koji je cinio zio, i neka je hvaljen, 
Allah, Gospodar svjetova!" {E\-Er\'am, 43.-45) 
"Pa kadse zemija ukrasi svojim ruhom i okiti i kad 
stanovnici njezinipomisle da su oni toga gospodari. 



dode zapovijed NaSa, nocu Hi danju i mi to 
pokosimo, kao da p/ije nftf^ nije ni Wof (fflnus, 

24) 

Islam, medutim - kako smo to ranije istaknuli - ne 
potcjenjuje materiju niti materijaino postignuce. StaviSe, taj 
vid progresa, u okrilju Bozijeg programa, on smatra jednom 
od Bozijih blagodati prema ljudima, i obecava im to kao 
nagradu za njihovu pokornost: 

"Pa sam im govorio: 'Trazite od Gospodara svoga 
oprosta ter On, doista. mnogo praSta; On ce vara 
kiSu obi I at u slati i pomoci vas imanjima i sinovima, 
i dace vam baSce, i rijeke ce vam dati!" (Nuh, lo.- 

12) 

"A da su stanovnicisela igradova vjerovali i grijeha 
se klonili, Mibismo im blagoslove is neba iizZemlje 
slaii, ali onisu poricali, pa smo iti kaznjavaliza ono 
Sto su zaradili!" (El-E'araf, 96) 
Prema tame, hitfto j€ itacelo na kojem se zasniva 
tehnoloSki progres i vrijednostf koje dotniniraju druStvofn, 
koje u svojoj ukupnosti tvore odltke "Ijudske" civiljzacije... 



Ustyari.^ Uprmo asnovica na kojoj se temeiji razvoj 
muslimanskog druStva 1 narav njegovog organskog 
konstituiranja jesu on! cinioci koji ga cine jedinstvenim, tako 
da se na njega ne moze primijeniti nijedna teorija koja 
razmatra uspostavu neislamskih (dzahilijjetskih) druStava 1 
prirodu njihove organske konstitucije. Islamsko druStvo je 
rezultat aktivizma, koji je u njemu permanentan, i upravo taj 
aktivizam pojedincima odreduje mjeru 1 po torn osnovu ih 
vrjednufe. Prema tome, on rasporeduje i njihove funkcije i 
polozaje u tom druStvu. 
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UporiSna tacka pokreta iz kojeg izrasta muslimansko 
drultvo rtalazi se izyan zematjsltog proslora, izvan ljudsftog 
okru2enja. Ona je predstavljena u vjerovarrju koje ]e Ijudiraa 
doSlo od Boga. To vjerovanje kod njih obrazuje posebnu vn'Mju 
egzistencije, zivota, povijesti, vrijednosti i ideafaj cxno im 
ustanovljuje i sam program djelovanja kao autentican izraz 
te vizije. 

Prvi poticaj, dakle, koji je inicirao pokret nije proistekao 
iz ljudskog uma niti iz neke svemirske tvari. Kako smo vec 
rekli, on je ljudima doSao izvana, izvan zemaljskog prostora, 
izvan ljudskog okruzenja. To je i glavna odiika prirode 
islamskogdruStva i njegove konstitucije. 

Ono dakle proishodi iz supstance koja se nalazi izvan 
covjekovog okruzenja, izvan materijalnog svijeta. 

Upravo s torn onostranom, Bofanskom supstancom, 
koju niko od ljudi nije izgledao niti je uzimao u obzir - i u 
pocetku bez ikakva ljudskog sudjelovanja - nacinjen je prvi 
kerak pokreta u uspostavljaryti islamskog druStva. S tim 
korakora zapofeto je i djakivanje "covjeka", onog kc^i je 
i»rtbvatfo vjerovaftltfe koje mi }e dolazilo iz tog nevidlijvieg 
jzvora, odvijajudi se po odredbi Bogs j«dfnoga. 1^ samo 
jedan covjek prihvati to vjerovanje time (u nacelu) odmah 
zapocinje fivjeti i islamsko druStvo. Naime, kada jedan jedini 
covjek prihvati islamsko vjerovanje, on se nipoSto nece 
zatvoriti u sebe. Naprotiv, on ce se aktivirati - takva je priroda 
tog vjerovanja... priroda fivog pokreta! Vrhovna sila koja to 
vjerovanje usaduje u to srce zna da ce on neminovno prevazici 
njegove okvire! Zivi poticaj koji je tu vjeru unio u to srce 
nastavit te se datjie pn^sh/no razvijati. 

Kada onih koji prihvate ovo vjerovanje bude trojica, tada 
Ce im samo to vjerovanje kazati: Vi ste sada jedno druStvo, 
nezavisno islamsko druStvo, odvojeno od ovog dzahilijjetskog 
druStva koje ne prihvaca ovo vjerovanje i u kojem ne 
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dominiraju njegove osnovne vrijednosti - one na koje smo 
ranije ykazali - i titm Cprafetietto) zaih/ljavaistemskodraStvo. 

Trojica ce postati deseterica, deseterica stotina, stotina 
hiljada, hiljada dvanaest hiljada... Tako ce se islamsko druStvo 
potvrditi i postati sasvim transparentno! 

L) meduvremenu ce se voditi borba izmedu novonastalog 
druSta - koje se izdvojilo svojim vjerovanjem i svojom vizijom, 
svojim vrijednostima i shvatanjima, ali i svojim subjektivitetom 
i postojanjem - i dzahilijjetskog dru5tva od kojeg je otrgnulo 
znatan broj ljudi. Talj '^aktivizam" ce. vec od samog svog zaCetka 
pa sve do autonomnog.transparentnog postojanja. klasif icirati 
svakog subjekta druStva i dati mu njemu pripadajuce mjesto i 
znacaj u torn druStvu. To ce biti ucinjeno u skladu s islamskim 
kriterijem i shvatanjem. Taj njegov znacaj bit ce verificiran od 
strane druStva i on nece morati sam sebe isticati i nametati. 
Naprotiv, njegovo vjerovanje i vrijednosti koje dominiraju u 
njemu i u njegovom druStvu nece dopustiti da ostane 
nezapazen od strane SFedine u kojoj zivi! 

'"AktH/izam" kojl je bitna odt^a. islamskog vjerovanja i 
bitna odiika druStva koje proishodi iz njega, nikome ne 
dopuSta da se skriva! Svaki subjekl tog druStva mtno mora 
biti aktivan! Aktivizam mora biti u njegovom vjerovanju, u 
njegovoj krvi, u druStvu, u citavoj konstrukciji tog organskog 
druStva. Svuda oko njega je dzahilijjet, njegovl ostaci se 
nalaze u samom njemu, u onima oko njega. Borba je stoga 
permanentna i dziliad ce trajati sve do Smaka svijeta! 

U ritmovima aktivizma, kroz njegovu progresiju, 
iskristalizirat ce se pozicija svakog pojedinca tog druitva i 
odredit Ce se njegova z^idaCa. Ka taj nacin organska 
konstrukcija druStva bit ce zaokrulena saobrazbom svlh tih 
njegovih clanova i njihovih zadataka. 

Ovakvo formiranje i ovakva konstrukcija dvije su bitne 
odiike islamskog druStva koje ga cine karakteristicnim. Karakte- 
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riziraju njegov subjektivitet i konstituciju, njegov duh i formu, 
rfj^ov sistem i sprovedbene postupke tog sisterrta... Sve te 
obrise ove dvije kar£H<terisfike cine osobanim i samosvojnim, 
te nife moguca rtjihova obrada njimastrarrim druStvenim shva- 
canjima^kao^to ih nlje moguteni izirfavati sukladno programu 
koji je stran rrfihovcH neravi. Isto tako, to nije moguce ni 
primijeniti mjerama koje bisecrpjele iz nekogdrugog sistema! 



Islamsko druStvo, kakvo se nadaje iz naSeg nezavisnog 
shvacanja civilizacije, nije same jedan historijski obrazac koji 
se mora traziti u uspomenama proSlosti, vec je to i zahtjev 
sadaSnjosti i nada buducnosti. Ono je cilj koji covjecanstvo 
danas-sutra moze dostici i tako se izbaviti iz ponora 
dzahilijieta u koji se srozalo. U torn dzahilijjetu su isti oni 
fndustrijsM i ekonomslci razvljfeni \ oni nerazvijeni. 

Vrijednosti na koje smo letimicno ukazali jesu 
humanisticke i njih je covjecanstvo uspjelo dostici samo u 
periodu "islamske civilizacije". (Nuzno je podsjetiti na to 5ta 
mi podrazumijevamo pod pojmom "islamska civilizacija". To 
je civilizacija u kojoj su zastupljene te vrijednosti, a ne svaki 
naucni, ekonomski ili tehnoloSki napredak liSen tih vrijednostO. 

Ove vrijednosti nisu neki "imaginarni idealizam", vec su 
to konkretne, realne vrijednosti koje mogu biti dostignute 
ljudskim naporom - uz pravilna islamska razumijevanja. One 
se mogu postici u svakej; sredim, bez obzka na preowladujuci 
nactn 2ivota u njoj i bez obzira na njen naucni, ekonomski ili 
industrijski stupanj razvoja. One ne samo da ne ometaju'wec, 
naprotiv, samom svojom idejnom logikom daju podstreka 
razvoju svih sfera covjekovog namjesniStva. Istovremeno one 
ne stoje po strani ni u zemljama koje jo§ nisu uznapredovale u 
tim sferama. Civilizacija moze biti uspostavljena u svakom 
mjestu i u svakoj sredini - ali samo sa ovim vrijednostima. Sto 
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se tice materijalnih oblika kroz koje ce se izrazavati, oni nisu 
ograniCeni, buduci da ce ona u svatoj sfedinikortstitiobjekttimo 
postojece potencijale koje Ce samo dalje unaprjedivati. 

Prema tome, islamsko druStvo - u pogledu svoje forme, 
obima i u njemu preovladujuceg nacina zivota - nije 
nepromjenljiv historijski obris, dokse njegovo bivstvovanje i 
njegova civilizacija naslanjaju na nepromjenljive historijske 
vrijednosti. Pod pojmom "historijski" ne podrazumijevamo 
ni§ta drugo do to da su te vrijednosti u odredenom 
historijskom periodu doista bile kuSane. One inace nisu 
proizvod historije, niti su po svojoj naravi vremenski 
determinirane. One su zbiija koja je covjecanstvu do5la s 
Bozanskog (zvora, iza covjekovog objektivnog svijeta 1, 
takoder, iza materijalne egzistencije. 

Islamska civilizacija moze poprimiti razliciteoblike u svom 
formalnom materijalnom izrazu, all nacela i vrijednosti na 
kojima se temeiji ostaju nepromjenljivi jer su upravo oni njeni 
cinioci (potcinjenost jedino i iskljucivo Bogu, zdruzivanje na 
nacelu ideje/vjerovanja, uzdizanjecovjekovecovjecnostinad 
materijom, dominacija covjecnih vrijednosti koje kod covjeka 
af irmiraju njegovu covjecnost a ne njegovu zivotinjsku kompo- 
nentu;svetostporodice, namjesniStvo na Zemiji prema Bofijem 
nalogu i uvjetima, te primjena jedino i iskljucivo Bozijeg prog- 
rama 1 Zakona u svemu 5to podrazumijeva to namjesniStvo). 

Vanjske forme islamske civilizacije (eSkal), koja se 
zasniva na ovim postojanim temeljima, uvjetovane su 
stupnjem naucnog, ekonomskog i industrijskog napretka, 
buduci da ona u svakoj sredini koristi samo njihove postojece 
kvantume. Stoga ce se njene forme nuzno medusobno 
razlikovati. One se moraju razlikovati i zato da bi sacuvale 
dovoljno fleksibilnosti kako bi u okvir islama mogle uci sve 
sredini i $ve cazine, 1 kako i» se magle ilagodti istamskjm 
vfiiednostima i postulatltna. Ova fleksibllnost u vanjskim 
formama civilizacije nije nametnuta islamskoj ideji ('aqida) iz 
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koje ta civilizacija proishodi, vec se ona nalazi u samoj njenoj 
naravi. Fleksibilrvost, medutim, ne znacli i rasplinjenost 
(temejju'); medu njima je ogromna razlika! 

Islam je, primjerice stvarao civilizaciju 1 u nekim africkim 
sredinama medu golim ljudima. Naime, samim njegovim pri- 
sustvom tamo pokrivana su naga tijela 1 ljudi su ulazili u civili- 
zaciju odjece koju je implicirala neposredna islamska intencija. 
Isto tako, ljudi su napuStali tupavu anemicnost i zapocinjali 
koncentriran rad na iskoriStavanju materijalnih dobara. Uz to, 
prevazitaiifi su plemenske i rodbinske okvire i prfkljuCiVsali se 
Ummetu; a obozavanja lokalnih totema prlaali obozavanju 
GospodaFa svih svjetowa... Sta je onda eivilrzacija ako to ntje 
ovo?! To je civtKzacija tog podneblja i ona se nas^anja na njene 
postojece resurse. Kada islam prodre u neko drugo, drugacije 
podneblje on ce - svojim postojanim vrijednostima - obrazovati 
1 drukciju formu civilizacije, i tu ce, takoder, korlstlti potencijale 
i stvarne mogucosti tog podnebija, i samo ih dalje razvijati. 

Prema tome, podizanje civilizacije - na islamski nacin i 
njegovim programom - nije uvjetovano odredenim stepenom 
naucnog, ekonomskog ili industrijskog napretka, premda on 
taj napredak - ukoliko postoji - snazno podstice 1 podi2e njegsfe 
ciljeve. Ukoliko napretka nema, on ga inicira i preuzima brigu 
0 njegovu rastu i koozakventnosfi. No pri svemu tome islamska 
civilizacija uvijek estate pocLvati na svojim nezavisnim 
temeljima. Islamsko druStvo tako uvijek zadrzava svoj 
karakteristican duh i svoju organsku konstrukjciju. Obje te 
komponente proishode iz njegove polazne taCke kojom se 
odlikuje od svih dzahilijjetskih druStava... 

"Allahov obrazae, a Ciji je ohrazac IjepSi od 

Allahovoga?!" (El-Beqare, 138) 



Izraz sibgab koji je ovdje upotrijebljen u svom osnovnom znaienju 
ozna^ava boju, formu, oblik... Mi smo ga preveli kao obrazae buduci 
da najviSe odgovara Intenciji samog autora. Besim Korkut ajet prevodi 
ovako: "Allah je nas uputio, a zar ima IjepSe upute od Allahove?!" 
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KULTURA I ISIAMSKO POIMANJE 



Apsolutna potcinjenost jedino Bogu prva je polovica prvog 
islamskog nacela. Ustvari, to je unutraSnje znacenje 
posvjedocenja da nema drugog boga osim Allaha, dok je 
prihvatanje nacina te potcinjenosti od Bozijeg Poslanika - 
neka su na nj mir i blagoslovi Boziji - drugi dio tog nacela, i to 
je unutraSnje znacenje posvjedocenja da je Muhammed Boziji 
poslanik, kako smo to vec istaknuli u poglavlju "La ilahe 
illallah - program zivota". 

Apsolutrra potCirMerrost jeditio Bogu predstavljena je u 
tome da se samo Allah prizna za Boga: na planu vjerovanja 
(akida), prakticnog ispoljavanja vjere (ibadet) i zakonodavstva 
(Seri'at). Tako musiiman nece vjerovati da "bozanstvenost" 
pripada ikome drugom osim Allahu - uzviSen neka je On! -; 
nece smatrati da "ibadet" slijeduje nekom Njegovom 
stvorenju, niti ce drzati da suverenost (hakimijja) posjeduje 
bilo ko od Njegovih robova, o cemu je, takoder, bilo rijeci u 
^pomenutoro poglawtju. 

Tamo smo pojasnili znacenje potcinjenosti, uvjerenja, 
obredoslovija i suverenosti, dok cemo u ovom poglavlju 
pojasniti znacenje "suverenosti" i njenu vezu s "kulturom". 

Suverenost se, prema islamskoj viziji, ne svodi samo na 
preuzimanje pravnih propisa iskljucivo od Boga i samo na 
njihovu primjenu u praksi, bez iceg stranog. "Boziji Zakon/ 
Seri'at" se u islamu ne svodi samo na zakonodavne 
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regulative, pa cak ni na osnove vlasti, njen sistem i 
funkciontranje. Takvo wducfrano znadenje ne predstavlja 
autenticno znacenje "BoSijefg Zakona" i islamske vizije! 

"Boziji Zakon" podrazumijeva sve ono §to je Bog 
propisao za uredenje Ijudskog zivota. To se manifestira u 
nacelima vjerovanja, u nacelima vlasti, nacelima morala, 
svakodnevnog ponaSanja, kao i u nacelima kulture. 

Manifestira se u vjerovanju i idejnoj viziji - sa svim njenim 
implikacijama - videnju istine bozanstvenosti, istine vidljivog 
i nevidljivog svijeta, istine vidljivog i nevidtjivog zivota, istine 
covjeka, suodnosa medu svim tim istinama i covjekovoj 
korelaciji sa njima. 

IS^anifestira se u ekonomskim, druStvenim i politickim 
tvorbama i nacelima na kojima se zasnivaju, kako bi u njima 
bila zastupljena puna potcinjenost samo Bogu. 

Manifestira se u zakonodavnim regulativama kojima se 
ureduju te tvorbe - i to je ono 5to se u svom reduciranom 
znacenju naJCeSce i im«T>u|e "Serj'atom", a Sto u isiamslsoj 
viziji nije i njegovo stvarno znafenje. 

Manifestira se i u nacelima etike i morala kroz vrijednosti 
i kriterije koji dominiraju druStvom i pod koje se u druStvenom 
zivotu podvode ljudi, stvari i dogadaji. 

I najzad, mar^ifest'tca seu knilturK u njerwm totalitetu, u 
naCelijTia ukupnog infetektualnog i umjetruCktDg angatmana. 

U svemu ovome neophodno je inspicagju imafi u vjeri u 
Boga, isto onako kakvo je i crpljenje pravnfi propi^a - u reduci- 
ranom, opceprihvacenom znacenju tog pojma; potpuno isto. 

Vjerujem da je sada, nakon na§eg dodatnog poja^njenja, 
pojam "suverenosti" - koji se doticao samo propisa i zakona 
- postao razumljiv. 

Istotako ^, uod,riedeno|mjeri.ra2umfva Inacelaistanv 
ske efike i morala, kao i vrijednosti i krrteriji koji dominiraju 
druitvom. Naime, vrijednosti, kriteriji, nacela etike i morala u 
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jednom druStvu u neposrednoj su vezi s preovladujucom ideo- 
loSkomviziiom doticnogdru5tva i sokovesvogaopstanka crpe 
iz istogtevora iz kojeg ih crpe i ideoloSke istine koje obrazuju 
takvu viziju. 

Medutim, ono §to je mozda nepoznato - cak i citaocima 
ovakvih islamskih studija! - jest to da i intelektuaini i 
utnjetnicki angazman svoje upori5te ima u islamskoj viziji i 
njenom Bozanskom ishodiStu. 

0 umjetnickom angazmanu objavljena je cijela jedna 
knji^ ko|a razmatra ovo pUanie. Tu se dokazuje da citav 
utnjetnicki angafman^ kao dovjeko v izraz njBgpvih opservacj-ja, 
osjeCanja i rezonancija, odnosno r^egovog videnja z'rwota i 
egzistencije - regulira Ui, itaviSe, formira u mtistimanskoj duSf 
njena islamska vizija koja obuhvaca sve aspekte svemira, 
covjeka i zivota, te relaciju svakog pojedinog aspekta sa 
Stvoriteljem svemira, covjeka i zivota; njenoosobeno videnje 
covjeka, njegovog centralnog mjesta u svemiru, krajnjeg cilja 
njegova postojanja, njegove zadace, vrijednosti njegova 
zivota... Islamska vizija sve to implicira u sebi; ona nije samo 
intelektualna vizija, vec je to ziva duhovna vizija, sugestivna, 
prodorna, djelujuca, poticajna, koja okupira sve emanacije u 
fovjekovom bidu." 

Sto se tice intelektualnog angazmana i neophodnosti 
njegova vracanja islamskoj viziji i njenom Bozanskom 
ishodiStu - kako bi se ostvarila cjelovita potcinjenost samo 
Bogu - to je pitanje koje od nas zahtijeva cjelovito objaSnjenje. 
Citaocima tog objaSnjenja - cak i muslimana medu njima, koji 
i inace drze nuznim vracanje suverenosti i legislative jedino 
Bogu - objaSnjenje ce, moze bit!, izgledati neobicno, neSto u 
$ta ranije nije zadirano. 



Rijef je o knjizi Muhainmeda Kutba "Koncepcija islamske umjetnosti". 



Sejjid Kulb 



Kod svih onih pitanja koja se ticu vjerskih istina, opce 
vizije egzistencije, obrednih radnji, morala i etike, vrijednosti 
i kriterija, pitanja koja su vezana za nacela i temeljne pologe 
politickog, druStvenog ili ekonomskog sistema, odnosno koja 
se ticu tumacenja motiva ferrjeltova angazmana i Qdvijanja 
co\o'ekove povijesti - musliman svoje znanje o a]\ma crpi 
iskljucivo iz Bozanskog vrela i prihvfica ih jedino od 
muslimana u ciju vjeru i poboznost nimalo ne sumnja i koji 
svoje vjerovanje primjenjuje u zivotnoj stvarnosti. 

Medutim, kod onih pitanja koja su cisto znanstvene 
naravl, kao Sto je hemija, fizlka, biologija, astronomija, 
medicina, tehnologija, ratarstvo, administrativni obrasci - u 
njihovom tehnickom, cisto organizacionom pogledu - zatim 
tehnicke vjeStine, ratna i borbena umijeca - u njihovom 
strucnom domenu - i svaka druga aktivnost ove vrste, 
musliman znanje o njima moze uzeti kako od muslimana tako 
i od nemuslimana. 

Istina, kad se uspostavi muslimansko druStvo, ono mora 
uloziti napor da osigura dovoljno strucnosti u svim tim 
podrucjima, buduci je to kolektivna obaveza muslimanskog 
druStva (fard kifaje), za cije izvrSenje se mora specijalizirati 
potreban broj ljudi. U protlvnom, ako muslimansko druStvo 
to ne ucini, ako ne osigura povoljan ambijent za nastanak 
struenosti, za njert razvoj, rad i kreaciju, cijelo Ce tIruStvo 
snositi posljedice. 

Ali, dok se sve to ne stekne musliman moze crpiti znanje 
iz tih nauka i prihvacati nacin njihove prakticne primjene i od 
muslimana i od nemuslimana, koristiti se naporima i jednog 
i drugog i angazirati u tome kako muslimana tako 1 
nemuslimana. Sve je to u sastavu rijeci Bozijeg Poslanika, 
neka su na nj mir i blagoslovi Boziji: "Vi bolje poznajete stvari 
ovog vaSeg svijeta!" One nemaju nikakva utjecaja na 
muslimanovu viziju zivota, svemira i covjeka, ne dotlcu se 
cilja njegova postojanja, stvarnosti njegove zadace, oblika 
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njegove povezanosti sa svijetom koji ga okruzuje, sa 
Stvoriteljem sveg tog svijeta..., One se, takoder, ne doticu 
necela, propisa, orgarMzacijskih shetna i postupa4ta ko}! 
reguliraju njegov zivot na individualnom i druStvenom pJauu. 
Ne zadiru m u moral, etiku, obicaje, navade, vrijednosti i 
kriterije koji dominiraju njegovim druStvom i daju mu 
specifican obris. Prema tome, one u sebi ne nose opasnost 
za pomucenje njegova vjerovanja ill za njegovo odvodenje u 
dzahilijjet! 

Medutim, ono 5to je u dodiru s tumacenjem cjelokupnog 
covjekovog angazmana, kako na nivou pojedinaca tako i na 
nivou zajednica, a ito je vezano za poimanje "du§e" 
covjekove, za "odvijanje njegowe povijesti", ono §to sedotfce 
tumacenja postanka svemira, nastankazivota, pa i nastanka 
samog covjeka - u njegovdj metafiZickoj komponenti - (s cim 
fiste znanosti kakva je hemijia, fi2ika,35tronomija, medicina 
i si. nemaju dodira), ono ima isti status kakav imaju i pravni 
propisi, nacela i temeljni polozi koji reguliraju covjekov zivot 
i njegov angazman, koji su u neposrednoj vezi s vjerovan jem. 
U pogledu svega toga musliman smije prihvatati samo od 
muslimana u ciju vjeru i poboznost nimalo ne sumnja i za 
kojeg zna da on svoje znanje o tome crpi od Boga. Ono 5to je 
tu bitno jest da se sve to kod muslimana veze za njegovo 
vjerovanje, da on zna da je takvo neSto zaiog njegwa 
potCinjavanja samom Bogu, zaiog njegova posvjedoCenja da 
"nema drugog boga osim Allaha i da je Muhammed Boziji 
poslanik". 

Musliman se moze upoznati sa svim oblicima 
dzahilijjetskog angazmana, ali ne zato d a b i u tome prihvatio 
njegovu viziju i poimanje, vec da bi vidio kako je dzahilijjet 
devijantan, da bi vidio kako bi se te ljudske devijantnosti 
mogle popraviti i ispravtti njihovim vracanjem ispravnim 
nacelima, u okvire islamske vizije 1 istina islamskog 
vjerovanja. 



Svi "filozofski" pravci, svi izmi "tumacenja ljudske 
povijesti", sve Skole "psihologije", (izuzimajuci njihova zapazanja 
i oglede, ali bez njihovih generalnih tumacenja), sva 
"moralisticka" razmatranja, sve orijentacije u izucavanju 
"korrtparativrnih religija", svj smjwovi "soeielo^kih praivaca i 
tumadenja" - izuzimHjuci tu neposredne informacijei statistieke 
podatkelxigiede, a neigeneralnezakljifCke izvedene iz njiti, niti 
iz njih nastate cjelasNteortjentaciie... - svi suoYji", u dzahftijjetskoj, 
tj. neislamskoj misli, kako ranije tako i danas, pod izravnim 
utjecajem dzahilijjetskih ideoloSkih vizija i svi se temelje na tim 
vizijama. Vecina njih - ako ne i svi - u svojim koncepcijskim 
nacelima implicira otvoreno ili prikriveno neprijateljstvo prema 
vjerskoj viziji opcenito, a osobito prema islamskoj viziji! 

Ovi oblici intelektualnog - i naucnog! - angazmana nisu 
istovjetni onima u hemiji, f izici, astronomiji, biologiji, medicini 
i #rugim nj^a sitenim fiauCnim qfclastima * sve clotle ctok se 
ove zadr2avaiu u granrcama objektivnog empirizma i 
registriranja objektivnih rezultata, bez prelazenja u bilo koji 
oblik filozofskog tumacenja. Takvo neSto se npr. dogodilo s 
darvinizmom koji je sa konstatiranja zapazanja i njihove 
klasif ikacije u bioloSkoj nauci, neargumentirano i bez potrebe, 
iz cista hira i tendencioznosti, poceo isticati kako nije nuzno 
pretpostaviti postojanje neke sile izvan materijalnog svijeta 
da bi se objasnia postanak i razvoizivota! 

NilusttmaDU je sasvim dovoljno ocio je o tome rekao 
njegov Gospodar Istiniti ne nacul pred kofijm se sva ljudska 
nastojanja u tim podrucrj[ima cine jajdrrim i smijeSnim... Pored 
toga, to pitanje je neposredno vezano za samo vjerovanje i 
za punu potcinjenost samome Bogu. 

Krilatica da je "kultura covjekovo naslijede" koje nema 
svoje domovine, rase niti vjere, istinita je samo toliko koliko 
se odnosi na cistu znanost 1 njenu prakticnu primjenu - 
ukoliko, dakle, ne izlazi iz ovih okvira i ne proteze se na 
filozofska, "metaf izicka" tumacenja rezultata tih znanosti, na 
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filozofska tumacenja covjekove du§e, njegovog angazmana i 
pov^sti, teukoliko se ne preteze na umjetnost, knjizevnost 
■isve-druge obtike duhovnog izrafavattja. U protivnom, om je 
samo foi jedna zamkasvjetskogfidovstva kojem je primarni 
cilj ra$te£tti sve barijere - ukiju£ujud tu, ill StaviSe stavljajuci 
u prvi plan, ideju i duhovnu viziju - kako bi zidovi mogli 
prodrijeti u tkivo cijeloga svijeta koji bi tako bio omek§an i 
opijen, gdje bi mogli nesmetano vr5iti svoju vraziju djelatnost, 
osobito kamatnu, ciji bi krajnji ishod trebao biti da rezultati 
napora citavog svijeta zavrSe kod jevreja - vlasnika kamatnih 
monetarnih korporacija! 

Islam, medutim, smatra da iza ciste znanosti i njene 
prakticne primjene, postaje dvije vrstie kutture: iskimska, 
zasnovana na nacelima istamske vizije, i diahilfjjetska, 
zasnovana na razlicitim pregramima koji ss svi 9vode na jedne 
nacelo: covjekovu migao ucinitf bogom.bogOTn koji se u svom 
kriteriju nece obazirati na Allaha. Islamska kultura obuhvaca 
svapodrucjacovjekovogrealnogiintelektualnog angazmana. 
Ona u sebi sadrzi sva nacela, programe i osobnosti koje 
osiguravaju permanentan razvoj tog angazmana i njegovu 
vitalnost. 

Dovoljno je znati da se empirijska orijentacija na kojoj je 
izrasia danaSnja evropska tehnoloSka civilizacija nije zacela 
u Evropi vec na islam^im univerzKetima u Endelusu 1 na 
Istoku. Ona je svoje korifene vukia iz islarmke vizije 1 njenih 
smjerokaza prema pojavnomsvijetu^ ryegovoj stvarnoj naravi, 
resursima i izvorima opskfbe... Potom se znanstvena 
renesansa u Evropi osamostalila s ovom koncepcijom i 
nastavila je dalje razvijati i unaprjedivati dok je u islamskom 
svijetu ona sve vISe zamirala da bi na koncu bila i zanemarena. 
Razlogtome bio je postupno udaljavanje tog svijeta od islama, 
cemu su doprinosili razliciti faktori - jedni su se nalazili u samoj 
strukturi tada§njeg druStva, a drugi u nasrtajima na njega od 
strane cionistickog 1 krScanskog svijeta... Evropa je potom 
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prekinula sve veze koje su tu koncepciju - koju je prigrabila - 
vezivale za njena islamska ideoloSka nacela, i na koncu se, 
odmecuci se od Crkve koja se dugo vremena - sve u ime Boga! 
- nepravedno i neprijateljski odnosila prema ljudima, torn 
koncepcijom odmetnula daleko od Boga.* 

Tako je sva lucevina evropske misli - jednako kao i 
lucevina dzahilijjetske misli svakog vremenn i prostora - 
postala neSto drugo, tj. poprimila je narav suStinski razlicitu 
od osnovnih cinilaca islamske vizije, izvorno neprijateljsku 
prema njoj.Stogase musliman moravratitiiskljucivo nacelima 
svoje vizije i uzimati, ako je to osobno u stanju, samo iz 
Bozanskog vrela. Ako nije u stanju, tada ce uzimati samo od 
poboznog muslimana o fijoj vjeri 1 poboznosti zna dovoljno 
da ne sumnja u njega. 



Iskira ne. po®iaje prtfiu o odv^anju znamja od r^^va 
posjedniki, bamm ne kade se racjli @ onim naukama kofe su 
vezane za razumijevanje vjere i koje utjecu na covjekovo 
videnje egzistencije, zivota, ljudskog angazmana, 
funkcioniranja, vrijednosti, morala, navika itd. - dakle, svega 
onoga §to se dotice covjekove du§e i njegovog angazmana. 

Islam je blagonaklon u tome da se musliman koristi 
postignutima nemuslimana ill nepoboznog muslimana u 
hemiji, fizici, astronomiji, medicini, industriji, poljoprivredi, u 
administral^vno-knjigovo^tvenim postovima i tome sti^o. 
Musliman ce se cak i time koristiti samo onda kad takvo &o 
ne nade kod poboznog muslimana, §to ce se pocesto desiti 
zbog stanja danas u kojem se nalaze oni koji sebe nazlvafu 
muslimanima, 5to je posljedica njihove udaljenosti od islama, 
od njihova autentlcnog puta, od islamske vizije covjekovog 

* Vidjeti poglavlje "Boini raskid" iz knjige "Bu'dudnost pripada ovoj 
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namjesniStva na Zemiji - uz Boziju pomoc - i svih onih raznih 
umijeca, iskustava i znanja koje to namjesniStvo zahtijeva... 

Islam, medutim.ne dopuSta muslimaou da nacela svoje 
ideje, faktore svoje vizije, tumacenje svog^ Kur'ana, svoga 
Hadtsa i zivotopis svoga Poslanilia, Iwncspcjju svoje povjjesti 
i tumacenje njenog odvijanja, put svoga druStva i njegov 
poredak, koncept svoje politike, zahtjeve svoje umjetnosti, 
knjizevnosti i svoj izraz, uzima iz neislamskih izvora ili od 
muslimana u ciju vjeru i poboznost nema povjerenja. 

Onaj koji ispisuje ove rijeci punih cetrdeset godina 
proveo je citajuci. Za svo to vrijeme njegova osnovna 
preokupacija bila je iicitavanje i upoznavanje s vecinom 
podrufja l}udsk« spoznerie kojd nisu bila njegova specljalnost 
ni nje^v hobi. Potom se ponovo vratio izvorima svoje vjere i 
svoje vizfje. Tada je ustanovio da je sve ono §to bija§e procitao 
odvec mStavno u usporedbi s tim ogromnim blagom koje i ne 
moze biti drukcije do takvo. On se, medutim, nimalo ne kaje 
zbog onog u Sta je potroSio cetrdeset godina svoga zivota: 
tako je, naime, dzahilijjet upoznao u samoj njegovoj suStini, 
u njegovoj devijantnosti i zabludjelosti, u njegovoj 
patuljastosti, tijesnosti i napuhianosti, zavodljivosti i, takoder, 
laznim tvrdnjama! Tako je pouzdano spoznao da musliman 
ne moze zahivacati iz oba ta vreia! 

I poped to^, sve ovo ^o sarri u prethodiiom poglavlju 
kazao nije samo moje puko miSljenje. Rijec je o necem mnogo 
krupnijem da bi o njemu bilo dovoljno izreci miSljenje! Na 
Allahovoj tereziji to je mnogo teze od toga da bi se musliman 
u tome oslonuo na svoje miSljenje. Radi se o Bozijoj Rijeci i 
rijeci Njegova Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji... 
I njih cemo uzeti za presuditelja. Pozvat cemo se na Allaha i 
Poslanika, onako kako to cine vjernici kad se u necemu razidu. 

Allah - uzviSen je On! - o krajnjem cilju jevreja i krScana u 
pogledu muslimana kaze slijedece: 
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"Mnogi sljedbenici knjige jedva bi docekali da vas, 
poSto ste postal! vjernici, vrate u nevjemike, iz licne 
ziobesvoje, iakoimjeistinapoznata, alivioprostite 
i preko toga predite dok Allah Svoju odiuku ne 
donesa. Allatk zamta,sm^im2e. "(El-Beqape, Jof) 
"Nijevreji. nl krSdanI nede biti s tobom zadovoljni 
sve dok ne prihvatii vjeru njihovu. Red: 'Allahov 
Put je jedini Pravi put. ' A ako bi se ti poveo za 
zeljama njihovim, nakon objave koja ti dolazi, od 
Allaha niko te ne bi mogao zaStititi niti odbraniti". 
(El-Beqare, 120) 

"0 vjernici, ako se budete poka-avali nekim od onih 
kojima /e daW knjiga: om de vas, nakon Sto ste 
prihvatili pravu vjeru, ponovo vratitiu nevjemike!" 
(Alu "Imran, 100) 

Boziji Poslanik - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji! - 
prema predaji koju je zabiljezio hafiz Ebu Ja'la, posredstvom 
Hammada, Sa'bija i Dzabira, rekao je slijedece: 

"Sljedbenike knjige ni 0 Cemu nemojte pitati. Oni vas 
nece uputiti, jer su i sami zaiutali! U torn sludaju cete ill 
pevfertwati u Wi ^iitiijfekBti isl'mui tako mi ASaha, da je 1 
Musa ovdje medu vama, ni njemu ni§ta drugo ne bi bilo 
dopuSteno no da mene slijedi!" 

Kad je krajnji cilj jevreja i krScana u pogledu muslimana 
jasno definiran, na ovako kategoriCan nadin kako ga je 
potvrdio Bog UzviSeni, onda je nerazumno ijednogtrenutka 
pomisliti da oni nastupaju dobronamjerno u bilo kakvom 
istrazivanju koje se dotide islamske ideje, islamske povijesti, 
smjerokaza u uredenju muslimanskog druStva, njegove 
politike ill ekonomije, odnosno da teze nekom dobru, uputi, 
svjetlu... Oni koji tako misle, i pored Allahove jasne potvrde, 
zbiija su nemarni! 

Isto se nadaje i iz slijedecih Allahovih rijeCi: 
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"Red: Allahova uputa je jedina prava uputa!", dakle 
ledini iwor kojemu se rtiusliman mora obratiti kada se radi o 
ovim pjlafijltna. Ta §ta je pofili|e Bof ije upute osim zabtuddl? 
Nema upute ni kod kog dri^og, ito sugerira i skraceni oblik 
upotrtjebfjen u ajatu: "Allahova uputajejedina prava uputa!" 
Smisao ajeta ne ostavija nikakvu dilemu, ni mogucnost 
drukcijegtumacenja! 

Takoder, postoji kategoricna naredba da se izbjegava 
onaj koji se okrene od sjecanja na Boga, koji sav svoj interes 
svede na pitanja Ovoga svijeta. Kur'an eksplicitno izjavljuje 
da takva osoba ne posjeduje znanje, vec samo pretpostavku 
- za cim se muslimanu zabranjeno povoditi - i da poznaje samo 
Sfpolj^§nju stranu ovosvjetskog zivota; da ne posjeduje pravo 
znanje. 

"Zato se ti okani onoga koji Kur'an izbjegava, koji 
samo zivot na Ovom svijetu zeli - to je vrhunac 
njihova znanja! Gospodar tvoj dobro zna one koji 
su skrenuU s Njegwa Puta i Or ddxo zna one koji 
su na Pravom putu!" (En-Nedim, 19.-20) 
"'Oniznaju samo spoljaSnju stranu zivota na Ovom 
svijetu. a prema Onom svijetu su ravnoduSni!"(Er- 
Rum, 7) 

Prema tome, onaj ko zanemari sjecanje na Allaha i ko 
samo Ovaj svijet zeli - 5to je slucaj sa svim danaSnjim 
"znalcima"! - taj poznaje samo ovu vanjStinu. To, medutim, 
nije ono "znanje" zbog kojeg bi musliman mogao vjerovati 
njegovu posjedniku i od njega sve prihvacati. Musliman od 
njega smije prihvacati samo ono §to je u granicama njegovog 
fiislo ovosy^tskog znarjja ('ilm mtttc!}* no od njega nece 
prihvacati generaini komentar ill tumacenje fivota, dliSe ni 
njenih vizijskih implikacija. Uz to, takvo znanje nije ono na 
koje upucuju i koje velicaju kur'anski ajeti kao 5to je, npr. 
ajet: "Jesu li jednaki oni koji znaju i oni koji ne znajul?", kako 
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ga vec razumijevaju oni koji kur'anske ajete vade iz njihova 
konteksta da bi njima potkrijepili neSto 5to oni inace ne 
podrazumijevaju! To je retoricko pitanje i nalazi se u ajetu 
koje u cijelosti glasi ovako: 

"Da li je onaj koji u nocnim casovima u molitvi 
vrijeme provodi padajuci licem na tie i stojeci, 
strahujuci od Onoga svijeta i nadajuci se milosti 
Gospodara svoga... ? Red: "Zar su isti oni kojiznaju 
i oni koji ne znaju? Samo oni koji pameti imaju 
pouku primal" (£2-Zumer, 9) 
Ovaj, dakle, u nodnim casoWma u molitvi vrijeme 
provodi, pa4aiu<:i licem na tte i stojecS. strattufud od Oru^a 
svifeta i nadajudi se mitosti Gospodara svoga... On je onaf 
koji zna... To je to znanje. Ono koje sugerira kur'anski ajet... 
Znanje koje vodi Allahu i poboznosti, a ne znanje koje 
naruSava covjekovu prirodnost (fitrah) pa ona porekne Boga! 

Nauka se ne svodi samo na teologiju, vjerske obligacije 
i propise, vec obuhvaca sve. Ona se bavi prirodnim 
zakonitostima i nacinima njihova potcinjavanja za vrSenje 
namjesniStva na Zemiji jednako kako se bavi i vjerovanjem, 
vjerskim obligacijama i propisima... Medutim, rtauka toja se 
otrgne od svog vjerskog nacela nije ona nauka koju Kur'an 
podrazumijeva i cije nosioce velica. Postoji veza izjnedu 
vjerskog nacela i astronomije, biologije, fizike, h&mije, 
geologije... i svih drugih nauka koja se bave svemirskim 
zakonitostima i zivotnim pravilima. Sve one, bez iznimke, vode 
Bogu ukoliko ih izvitoperen poriv ne korlsti za suprotan cilj - 
kamo se, nazalost, usmjerila evropska koncepcija u vrijeme 
znanstvene renesanse, usiijed mucnih okolnosti koje su se 
zbile ba§ u evropskoj povijesti izmedu ljudi od nauke i tiranske 
Crkve! To je ostavilo dubokog traga u svim konceptima 
evropsjte raisli, kao i u n^ravi evropskpg promiSfjanj^i, te 
nanose zatrovane ne.priiateljstvom prema svakoj vjerskoj 
viziji, a ne samo prema crkvenoj viziji niti prema samoj Crkvi! 
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To je evidentno u svim lucevinama evropske misli, u svim 
pQdru^fna znandsti, bile da je rije£ o metaf izickoj fUozof iji ill 

0 egzaktnim naucnim studijama koje, naizgled, nemaju 
nikakva dodira s vjerom!* 

Prema tome, ako je cinjenica da se koncepcije 
zapadnjacke misli, i lucevine te misli u svim podrucjima 
znanosti, principijeino temelje na nanosima zatrovanim 
neprijateljstvom prema svakoj vjerskoj viziji, njihovo 
neprijateljstvo prema islamskoj viziji jo§ je izrazenije. Oni 
narocito prema njemu izra2avaju angazirano neprijateljstvo 1 
vrlo cesto osmiSljeno rade na razvodnjavanju ideje, vizije i 
islamskih poimanja, a preko toga na podrivanju temeija na 
kojima po£iva specificnost musliraanskog druStva u svim 
njegovim ciniocima. 

Stoga bi u islamskim istrazivanjima oslanjanje na 
koncepcije zapadnjacke misli i, takoder, na njene lucevine 
doista bio ponizavajuci nehat! Isto tako, neophodan je oprez, 
cak i pri izucavanju egzaktnih nauka koje smo u naSoj 
sada§njoj poziciji prisiljeni uzimati iz zapadnjackih izvora. Tu 
se moramocuvati cak i sjenke filozofije u njima, buduci da su 

1 te s^imke u svojc^suitint stipfotstsy^ne svakoj vjerskoj, a 
napose islamskoj vtz{]i. I najmanlvi k.oli£ina te filozofije 
dovolfna je da zatruje cisti islamski izvor!... 



Vidfeti pt^lavlje "Boino razdvajanje" iz knjige "Bududnost pripada 
swojvjeri". 
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DZlHAD - SVEKOLIKA ANGA^IRANOST 
NA ALLAHOVU PUTU 

Instituciju dzihada na Allahovu Putu i historijat njegove 
uspostave u islamu imam Ibn Kajjim koncipirao je u svojoj 
kracoj, vrlo informativnoj i sugestivnoj definiciji u djelu Zad 
al-Ma'ad, u poglavlju koje je naslovio "Hronologija smjernica 
u odnosima Po64anika, a.s., s nevjef nicima i Ldcridpoktonidma 
u razdoblju od pocBtka pesianstva do eusreta sa swojim 
Gospodarom", u stlsdeeern t€kstu: "Prve rijeci koje Blagostivi 
i Uzvi5eni AHah objavi peslaniku Muhammedu, a.s., bijahu 
poziv da cita u Ime Gospodara svoga, Koji sve stvara. Ta prva 
objava Allahova oznacila je pocetak Poslanikova 
vjerovjesniStva. Dakle, prve rijeci Objave pozivaSe ga citanju 
u sebi i zasebe kako bi u cijelosti shvatio, te potom i zapamtio 
saopceni poziv "Iqra". Usiijedilo je potom obracanje u formi 
krace sure El-Muddessir: "0, ti pokriveni! Ustani i opominji...", 
kojom se Poslaniku nalaze da poziv u vjeru usmjeri ka svojoj 
blizoj rodbini, zatim da ga proSiri ka svojim sunarodnjacima 
u rodnom gradu Mekki, te jo§ Sire, Arapima izvan Casnog 
grada pa potom svim Arapima, i konacno, u posljednjoj etapi, 
ostalim narodima, odnosno cjelokupnom covjecanstvu. 

Nakon pocetka vjerovjesniStva, vi§e od deset godina, 
istrajavaSe Poslanik, a.s., u svojoj misiji ne koristeci silu kao 
sredstvo, a niti drzavnu instituciju dzizijekao mjeru za drzavnu 
zaStitu stanovnika nemuslimana, suzdrzavajuci se, dakle, od 
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bilo kakvih represivnih mjera, te djelujuci strpljivo i 
praStanjem. 

Muslimanima bijaSe dozvoljena hidzra, a nakon kraceg 
vremena i upotreba sile u odbrani. U slijedecoj etapi Poslaniku 
se dopuSta koriScenje oruzane sile kao mjere preduhitraja i 
odvracanja protiv strane koja je ispoljavala neprijateljske 
namiers, a su^rzavanje od takvth fnfers n odnosu na stranu 
koja ga je boikotirala, al! orulano nije napad^la. 

Objava regulira odnos prema idolopoklonicima i nalaze 
aktivan angazman za cjelovitu stvar vjere u Jednog Jedinog 
Boga-Allaha, dz.§. Potpuna i sveobuhvatna angaziranost na 
planu odnosa sa nevjernicima {kuffar) Objavom biva 
postavljena u trostruku ravan: 

1. odnos sa stranom s kojom se uspostavija primirje i 
ugovero rniru (^tU.as-suthmial-hudna\, 

2. odnos sa stranom s kojom se u oruzanom 
neprijateljstvu {ahl al-harb), 

3. odnos naspram zimmija-podanika koji uzivaju 
zaStitu Poslanika i njegove drzave [ahl az-zimma). 

U &lu£aju prv*e kategorije (primirje i trgovor 0 rniru) 
Poslaniku, a.s., natafe- se ispunjavanje svih uvjeta za 
uspostavAU j odrzavanje mira regulirsniti spQiazumom. No, 
ukoliko bude postojala nedvofbsna bota?an za kr§en)e 
primirja/mira, Poslanik, a.s., je imao pravo s.porazum 
proglasiti jednostrano raskinutim, s tim da tu stranu ne bi 
oruzano napadao dok ih prethodno ne bi obavijestio da je 
sporazum izmedu njih prekrSen. 

Objavijivanjem sure Al-Bara'a, status odnosa sa svim 
spominjafiTm stranama zadobija legislativno-legitiman 
tretman, na nacin: 

a) aktualiziranja statusa sljedbe objavljenih Knjiga 
{ahl al-Kitab), kojoj se stavija u obavezu izmirivanje 
materijalnili izdataka drzavi za pruzanje pune 
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stgurne»tj i zaStlte individualnihikolektivrrih prava, 
a koja je oslobodena bilo kakvih drugih obaveza 
glede odbrane drzave od spoljnog ili unutarnjeg 
neprijateija, od cega su izuzeti izmedu njih oni koji 
su dragovoljno prihvatili islam; 

b) reguliranja, do detaljnih pojedinosti, kontinuirane 
angaziranosti u odnosu naspram nevjernika i 
idolopoklonika, jednakim intenzitetom, mjerama i 
sredstvima, te pitanja neobveznog pridrzavanja 
uvjeta sporazuma i njegovo odbacivanje u cjeiinl; 

c) stavljanja odnosa naspram novom druStvenom 
ciniocu-licemjerima (al-munaflkun) u ravan 
djelovanja na bazi argumenata, verbalnih razgovora 
i dijaloga; 

d) restrukturiranja odnosa sa stranom s kojom se u 
mirovnom sporazumu, pismenom ili, pak, 
konvencionalnom, u tri nove forme: 

1/ struktura protiv koje se nalazu kontinuirane vojne 
aktivnosti zbog krSenja sporazuma u cjelini ili 
njegovih pojedinacnih odrednica, 

11/ struktura s kojom se sporazumom ugovora 
periodicno trajanje primirja, kog ce ta strana 
pQ§,tjvat1 bezkr§enia iigovor^nih odredbi; u takvim 
okolnos-tima 1 Poslaniku se nalaze poStivanje 
cjelovitog teksta sporazuma, 

III/ struktura s kojom nisu ugovarani pisani sporazumi 
0 miru, all koja nije poduzimala oruzane aktivnosti 
protiv Poslanika, ili je, pak, ugovarala sa Pos- 
lanikom generalne sporazume o nenapadanju; u 
jednom i drugom slucaju, obje forme sporazuma, 
vremenski su trajale cetiri mjeseca. Ako bi ih ta 
strana prekrSlla, odgovaralo se oruzanom 
kontraakcijom, dok u situaciji pune priljeznosti 



sporazumu i od Poslanika je sporazum u cijelosti 

bjo fepoStovan. 
U periodu frajanja sporazumima ugovaranog mira 
dogadalo se da pojedini clanovi ili cijela ugovoma strana 
prihvati islam i pride Poslaniku, a.s,. U isto vrijeme biva 
utvrdena u postotcima i materijalna visina dzizije za drzavnu 
kategoriju Sticenika {zimmije). 

DruStvena kategorija nevjernika {kafin) tekstom sure Al- 
Bara'a, takoder, biva raScla-njena u tri potkategorije: 

onu koja je fevodila aktivne oruzane nasrtaje na 

Poslanika, a.s., 

onu koja se radije priklanjala sporazumu o primirju, 
i 

onu koja je bila u statusu Sticenika drzave. 
U daljem razvojnom toku odnos islama naspram 
pristalica primirja i mirovnog sporazuma (ahl al-'ahdi wa as- 
sulh) standardizirao se u dvojakoj formi: 

strana sklona oruzanim provokacijama i napadima 

{muharibun), i 

strana koja uziva status 5ticenika {ahl az-zimma). 

Prva strana usprkos sklonosti ka oruzanim 
provokacijama protiv muslimana, respektirala je Poslanika i 
ispoljavala odredene znake strahovanja pred njim. Prema 
tome, Poslanikovo unutraSnje okruzenje strukturiralo se u 
tri osnovna kategorije: 

Prva kategorija: sacinjavahu je vjernici muslimani- 
njegova sljedba; 

Druga kategorija: bijaSe strana u mirovnom sporazumu, 
koja uzivaSe sigurnosni status; 

Treca kategorija: predstavljaSe stranu u orufanom 
sukobu i izvan sigurnosnog statusa. 
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Poslanikov, a.s^ odnos naspram licemjera {munafikun) 
imao je feroiu sp«^fiaie situactfe i zb^ toga rau bijaSe 
nalofeno da: 

prihvati njihovo javno ponaSanje takvim kakvim se 
obznanjuje; 

prepusti Allahu njihove skrivene namjere; 
komunikaciju s njima temeiji na znanju i snezi 
argumenatat 
- odnosi se rei^rvlrano pf efna ryima; 
uzvrati energiCno kada zatreba; 
obrada im se govorom dojmljivim, koji dopire do 
du5a njihovih; 

ustegne se od klanjanja d2enaze-namaza njihovim 
umrlim; 

tie posteduje rtjihove mezare; 

ne mo2e traf iti oprosta za njih, a ako to i udini, Allah 

im nede oprostiti. 
Takvu je, dakle formu imala narav Poslanikovih odnosa 
naspram njegovih protivnika, nevjernika i idolopoklonika. 

Iz tako kondzno rezimirane koncepcije razvoja ideje 
dzihada u islamu jasno se razumiju obziM utemeJjenosti i 
korijeni dinamidnosti metodologije vjere isiaffia, kao takve. 
Upravo zbog toga potrebno je usredotoCiti ozbiljnu pa2nju 
na aspekte te njene metodologije. Mi demo se ipak u ovom 
kontekstu zadr2ati samo na uopdenom osvrtu. 

Prvi aspket: predstavija naglaSeni realizam u 
dijalektiikom metodu vjere islama, i kao takav korespondira 
s ljudskom aktualnom stvarnoSdu, sredstvima primjerenim 
ljudskoj stvarnoj egzistenciji. Ovakav metodolo§ki plan oStro 
je su^lpn s d^ah iUjie^kiin ideoto^lm' Hcddcepci^tpi untitar 
kofih se realiziraju pragmatidki s^tsta^4 politidkih 
establiSmenata i vlasti modernog svifeta poglavito baziranlh 
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na sredstvima materijalno-tehnolo^ke sile. Idejna dijalektika 
islamake sustavno6ti sukobtjavase stakvom zbUjom, u njenim 
gtobalnim razm|erama, pTimj.eTavaj>ucom metodologijom, 
poput: pezivon i afgumentiratfim tumacenjemko'ii imaju za 
svrhu korigiranje nfenih ideoloSWh uvjerenja i 
konceptualisticih pretpostavki, te aktiviranjem primarnih 
potencijala modi i formi svekolike angaziranosti s ciljem 
uklanjanja takvih politiikih sustava i modela vlasti 
uspostavljenih na spomenutim politickim premisama; to zato 
§to se uprocjepljuju u prostor izmedu ljudske populacije i 
procesa korigiranja ideoloSkih zabluda koji se temeiji na 
metodologiji valjanog a rgumenta, te s obzirom da primjenjuju 
represivne mjere u cilju nametanja svoje idedogije i politicke 
volje ljudima i na taj nacin udaljuju ih od pokornosti 
Gospodaru njihovu, Koji Se objavljuje. 

To je takav td^ni dinaimizam kofi svoj odno»na»pram 
materijalne moci ne reducira iskljucivo na metod valjane 
interpretacije, a niti poseze za upotrebom materijalne sile kao 
sredstvom prinude ili pritiska na ljudsku individuu i njenu 
psihu. I jedan i drugi aspekt imaju istovjetan tretman unutar 
dijalekticke metodologije islama, koja svoj cjeloviti angazman 
usmjerava ka izbavljanju ljudi ispod diktaturecovjekazarad 
pune predanosti Allahu jedinom. 

Drugi metodolo4ki aspekt islama ispoljava se na ptenu 
dinamicne realnosti, ciji se dinamizam odvija etapno, a svaku 
etapu pak karakteriziraju sredstva primjerena njegovim 
zahtjevima i aktualnim potrebama, te se zarad toga svaka 
njegova etapa priklanja onoj nadolazecoj. Takav program 
islama ne postavija se naspram povijesne zbilje prostim 
teorijama, a niti razvojne etape te zbilje suceljava {yuqabilu) 
upotrebom staticnih sredstava. 

Oni kojiaarad duhavno^misaoriA angaliranosti r^ razini 
ovakve islaniske metodologije koriste kur'ansketekstove kao 
argumentaciju, ne vodeci pritom obzira o ovom njeztnom 
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aspektu, te koji ne razumiju narav njezinih razvojnih stadija, 
nit1 retacija raziifitih kur'anskih stavaka (ajet^ ^de svakog 
stadija zasebice, takvi zaeijelo produciraju jaku zbfku i 
zamagljtiju iyafbisun) pwogramsku metodologiju ove vjere 
formama strsnputica, te kur'anskom teikstu priricu znacenja 
koja u sebi, kao obrasce konacnih principa i legislativnih 
normi, ne sadrzi. To i zbog cinjenice da su svaki dio kur'anskog 
teksta tretirali tekstom zakovanog, konacnog smisia, koji 
obrazujekonacneprincipe vjere islama.tebivSiobezglavljeni 
duhovno i intelektuaino pred reperkusijama beznadezne 
stvarnosti, uvjeravall su potomke muslimana, one koji su od 
islamazadrzavalisamo imena, da vjera islam u osnovi poseze 
za dzihadom iskljucivo u situacijama odbrane. Smatrali su 
da islamu priskrbljuju atraktivnu reputaciju interpretacijom 
koja mu odrice programski Concept potpunogangaziranja na 
elfminiraiyits^ehofil^h Cinitaca'Centarafiasil}a u svakom kraju 
ove planete zarad prihvatanja Allaha kao jedinog 
obozavanog; koncept kojim se covjecanstvo izbavija ispod 
nesvojevoljnog obozavanja covjeka zarad svojevoljnog 
obozavanja Gospodara covjeka. Dakle, ne prinudom covjeka 
da prihvati vjeru u Njega nego posredovanjem izmedu ljudi i 
vjerovanja kao takvog, kojemu pak zacijelo mora prethoditi 
demontiranje vladajucih politickih sustava te njihovo 
ideoloSko dezaktiviranje sve do prihvatanja statusa 
materijalnog obveznika {daf al-dzizya) za zaStitu prava i 
sloboda kao i proklamiranja njihove pune lojalnosti bez 
infiitriranja u ^ostor i^rrwdu IjLrdi i islama, bez obzira fta 
einjenicu, prifivatfliga oni dTagovoljno iff ne prihvaffli. 

Treci aspekt islamske metodolo§ke dijalektike 
djelovanja reflektira se u modelu kontinuirane ustrajnosti i 
sredstvima koja podlijezu kontinuiranoj obnovi, koja islam 
kao vjeru ne dislociraju izvan njegovih fundamentalnih normi 
niti izvan njegovih projiciranih ciljeva. Islam od same pojave 
ostaje vjeran svom temeljnom cilju, bilo da se obraca najblizoj 
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rodbini Poslanikovoj ili plemenu KurejS, kao i kada se obraca 
Arapima u cjelini ili kada poziv usmjerava ka cjelovitoj ljudskoj 
zajednici. U svim situacijama islam trazi privodenje ljudi ka 
jednom cilju: iskrenom obozavanju Allaha i distanciranju od 
svake forme obo^avanjaeovjekzt jerfemedu fakvfti uobli£ertih 
odnosa nisu moguCe jednakopravhost i popustljlvost. Tek 
potom, islam se usresreduje ka realizaciji tog jednoobfaznog 
cilja unutar projiciranog plana razvijanog prema utvridentm 
stadijima, sredstvima primjeravanim i rekonstruiranim za 
svaki stadij pojedinacno, kako je to gore vec istaknuto. 

Cetvrti aspekt ili plan uprisutnjen je u modelu sustava 
zakonodavnih normi koje reguliraju ukupne odnose izmedu 
musJIjnanskog druSlvenog porttka i drugih civiUzacijsk.rh 
sustava vJasti na natm kakojekonceptualiziranousporrrinja- 
nom djelu Zad at-Ma'id. Uspostava zakonodavnog sustava 
normi na temfitjima pune predanosti samo Allahu Jeclinom 
obrazuje univerzaini, interplanetarni okvirunutarkogce ljudska 
civilizacija bezuvjetno kretati se ili, pak, naspram koga ce se 
odnositi kroz obrasce pune pomirljivosti, ne suprotstavljajuci 
njegovu pozivu bilo kakve opstrukcione barijere profila 
politickih sustava ili kakve druge materijalne sile. Ljudska 
civilizacija ne smije se u bilo kakvoj opstruktivnoj formi postav- 
Ijati u prostor izmedu ovog univerzalnog okvira i ljudske indivi- 
due, bilo da ga je prihvatila voljom slobodnog izbora ili odbacila 
na isti nacin; druStveni poredak tipa ljudskog politickog 
uredenja mora se kloniti upotrebe oruzane ili kakve druge 
forme sileprotiVtakvogeovjeka, U protivnom,elamzaclr2ava 
pravo upotrebe kontra-sile protiv takvih politickih druSlvenih 
poredaka do konadnogtrijumfa ili njihove samopredaje. 



0»I, dilfiom i urtiotn posustafi, koji o institttciji dzihada 
u isiamu p1§u s namjerom odbrane islama pred torn 
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optuzbom, zacijelo brkaju izmedu stajali§ta islama koje 
odbacuje metod prisilnog nametan^ vjere i drirgog stajali^ta 
kojim se natez'e destrukcija Tnaterijalisti^ko-poltfickih sustava 
moci, koji se putem sile ubacuju u prostor izmedu ljudske 
iadividue i islama, koji potetnjavaju covjeka eovjeku prijeCed 
mu da svoju pokornost iskazuje samo Bogu Jedinom. Ova 
dva plana nisu u idejnoj korelaciji niti se mogu medusobno 
brkati. Usijed takve zbrke i prethodno spominjane 
posustalosti ovi uporno poku5avaju instituciju dzihada u 
islamu idejno reducirati na pojmovnu kategoriju defanzivne 
borbe {al-harb ad-difa'iyya). PosvemaSnje je izvjesno da 
institucija dzihada u islamu nema niSta zajednicko s oblicima 
danaSnjih ratova niti s njihovim motivima ili modelima. Motive 
islama, bez ikakve dvojbe, potrebno je posmatrati iz 
perspektiw same naravi islama, njegove uspostavljene 
osobnosti i funkci}iB u poiirHestS, nfegoviji visakih tiljewa kaje 
je sam Allah odredio, objavljujuci da je zarad njfh od^rao 
vjerovjesnika Muhammeda, a.s., zaduzio ga poslanrcom 
?slama kao posljednjom u ciklusu poslanica, i objelodanio ga 
krunom i pecatom vjerovjesniStva. 

Islam se navjeStava kao opci manifest ljudske slobode 
na zemiji, ljudskog izbavljenja ispod ovisnosti o drugom 
covjeku ili potcinjenosti njegovim heretickim pozudama, 
proklamkanjem Bezanske osobnostiAllaha jedinog i h^egova 
gospodar^a nad svjetovTma. Dekl^racija o jediino Allahovu 
gospodstvu nad svjetovima u btti predstavlfa punu pobunu 
protiv despotizma covjeka, svake njegove forme i^i obrasca. 
njegovih sustava ili konceptualnih principa; totainu 
nepokornost svakoj situaciji diljem zemlje u kojoj svevla5ce 
obnaSa covjek u bilo kakvoj formi, ili formulirano analognim 
smislom, protiv situacija u kojima covjecanstvo uzurpira 
oviasti bozanstva u bilo kojoj dimenziji, u kojima je vlast 
covjekova stvar, u kojima je izvor i temelj vlasti ljudska 
populacija, koje ne predstavljaju niSta drugo doli 
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personifikaciju bo2anstva pri £emu jedni druge di2u na 
stiuptoi go^KidaFa mimo ANiKa, 

Taj optii manifest u funkciji je redispozicioniranja 
vladavine UzviSenog Boga uzurpirane od strane Covjeka i 
prepuStanje svekolike vlasti Njemu Jedinom nauStrb ljudi 
uzurpatora, koji nad ljudima vlast uspostavljaju posredstvom 
vlastitih sustava uprave, u kojima su vlastodrSci u poziciji 
gospodara silnika, a obifni ljudi u poziciji izrabljivanog roblja. 
Prema tome, manifest ljudske slobode je u funkciji 
demontiranja ljudskog kraljevstva {memleke al-beSed zarad 
Allahova Kraljevstva (Memleketullah) na planeti Zemiji, u 
smislu kur'anskog stava: "/ Onje tajKojije Gospodar Nebesa 
i Gospodar Zemtfe...". ill u duhu poj-uka drugih 3jeta: "Wasf 
pripada sssno AMlu..^ zapw^jedio vam je da samo Nfiga 
oboiavate,..: to je vjera postejana". "Pozovf ihi- Sijedbeoki 
Knjlge nebesket Sloiimo se oko RifeiH i nama i vama 
zajedniCke-da samoAllahaobolavamoi daMu nikogra\mim 
ne Hinimo; da jedni druge, mimo Allaha, gospodarima ne 
smatramo! Pa, ako odbiju - kaiite im: Posvjedoiite da smo 
mi muslimanr! 

Kralj«vstvo Allahovo na Zemiji ne uspostavlja se 
instaliranjem u vl%t ljudi s javnim druStvenrm statusom, tj. 
onih koji obnaSajuvjerskedjelatnosti, "ljudi vf ere" kaoStoje 
forma cttyene vlasti, niti orvh koji nastupaju u ime bo^nstava 
kao teokrati, tj. obnaSateIji svete bo2anske vlasti. Allahovo 
Kraljevstvo na zemiji posvjedoCuje se uspostavom Allahova 
Zakona [Serfatullah) kao oblika zakonodavno-izvrine vlasti, 
u smislu da je ishodi§te svakoj situaciji Allah i niko drugi, 
sukladno Njegovim zakonodav-nim normama. 

Uspostava Bofijeg Kraljestva na zemiji i destrukturiranje 
ljudskog despotstva, oduzimanje vlasti iz ruku kruga njenih 
ljudskih uzurpatora i njezino prepuStanje Atlahu jedinom, 
dominiranje islamskog zakonodavstva i potiranje ljudskih 
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sustava uprave, sve to zatijelo nije moguce realizirati 
Bkljucivo metodanta pnopcenja i konceptualne mterpretaclje, 
i to ustjed cinjenice da vladajuci despoti i uzurpatori Bozije 
vladavine na Zemiji nede pfepustfH svoju vlasi samo zarad 
priopdenja i int^rpretatije. Da je takvo Sto bilo moguce za 
Allahove poslanike ne bi bilo jednostavnijeg zadatka od 
uspostave Njegove vjere na Zemiji. Povijest poslanika, Allahov 
mir s njima, kao i povijest islama kroz ciklicnu smjenu 
pokoljenja, biljeze upravo obratan razvoj dogadanja. 

Ova opca deklaracija {manifest) o oslobodenju covjeka 
u zemaljsko/povijesnom zivotu ispod svih oblika vlasti zarad 
Allahove, objavom Njegove Bozanske Biti i Njegova 
Sospodstva sve'kolikim.svjetovima, nije zaeijelo bila statiCka 
teorijsko-filozofijska deklaracija. Naproitiv, bio je to manifest 
afirmativan.zbiljski i dinaniucko-dljalekticke progresije kome 
je namijenjena djelotvorna reallzacija u formi Sustava koji 
upravljasvijetom primjenom Allahova Zakona, te putem kog 
ce covjecanstvo i prakticno biti izbavljeno ispod despotizma 
covjeka i privedeno u ravan pokornosti jedino Allahu i nikom 
drugom. Tek nakon Sto, uz model konceptualne interpretacije, 
poprimi i model dinamicki angazirane progresije, moguce je 
ocekivati da se taj Allahov manifest ljudske slobode 
djelotvorno pretpotstavi svim aspektima ljudske zbilje, 
sredst¥iTTia prim|«favanim za'Svakitajaspekt. 

Ljudska zbiija, jucer, danas i sutra, u suceljenom je 
odnosu naspram vjere islama, poglavito u smislu njegova 
plana "pribavljenja slobode covjeka na zemiji" liSene svake 
premoci osim moci Gospodara, tj. u odnosu koji se iskazuje 
jednom u formama ideoloSkih i iracionalnih predrasuda, drugi 
put u formama materijalnih pritisaka ili pak politickih i 
socijalnih, ekonomskih i etnickih, pa do oblika kvazi-religijskih 
prepreka. Sve forme tih predrasuda prema islamu, u 
kombiniranom sumarnom obliku, ostvaruju obrazac 
sudejstvujucih, vrlo kompleksnih utjecaja. 
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Ako se, s jedne strane, metodoloSka interpretacija 
[bejan] suceljava s doktrinarnim ucenjima i ideoloSkim 
pretpostavkama, onda se idejni dinamizam islama kao 
proces, zacijelo suceljava sa zaprekama druge, materijalne 
naravi, a prije svih s politickom vlaScu konstituiranom na 
mnogostrukim, kompleksnim i kontradiktornim ciniocima, 
kakvi su primjerice: ideoloSko-iluzionisticki, etnicki i klasni. 
socijaini i ekotloraski. Dakle. Irfterpretacija {bst^^ i ide^a 
(tjalektika (haraka) istovremeno tretiraju Ifudsku stvarnost 
u svoj njenoj obujmnosti, sredstvima primjerenim svakoj 
n/ezinoj konstanti. 

Jedinstvo interpretacije i dijalektickog idejno-praktickog 
progresa nuzan je preduvjet za uspostavu pokreta za slobodu 
covjeka na zemiji, i to svakog covjeka i na cijeloj zemlji. Islam 
ne predstavija deklaraciju slobode samo arapskog covjeka, 
niti je poslanica jedino njima namijenjena. Objekt njegova 
interesiranja jeste covjek, covjek kao vrsta, a prostor 
realiziranja jeste zemija, ikaotakva.Zemljaucjelini njezina 
p-ostora UiViS«Ri Nlnh nijfi Gospodar samo Arapa, &ik ni 
samo onlh kojl su sljedba vjere Islama; On je Gospodar 
svjetova. Islam ciljano trazi povratak svjetova Gospodaru 
njihovu, oslobadanje svjetova ispod diktatutre covjeka nad 
covjekom, te vracanje vlasti Allahu Jedinom. NajviSa forma 
diktature nad covjekom {al-'ubudiyya al-kubra) iz perspektive 
islamskog ucenja jeste podvrgavanje covjeka zakonodavstvu 
koje kao normu konceptualizira uski krug njegovih 
pojedinaca. Takva forma potcinjenosti u bit! je forma u 
nadleznostisamogAllaha i nikogdrugogosim Njega. Priricati 
je bilo kome drugom osim Allahu, od strane bilo koga,znacilo 
bi eewjetov izlgzak tevan grama *jere u Allaha, bez ob^zipa na 
pozfciju ko}u ot)na§a u njenoj strukturi. Altahov postanik 
Muhammed, a. s., vrlo jasno ukaziVaie da pojam 'slijedenje' 
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(al-itba') u kontekstu islamskog zakona {San a) i islams-kog 
kowcepta vfasti {at-hakm) iWia ztifldenje pyne prednriostt 
Allahu (al-'ibada). Glede takvog znacenja pojma al-'ibada 
jevreji i krScani zastraniSe u idolatriju usijed cega prekr§i§e 
Allahovuzapovijedda se samo Njega obozava. 

U svo) predaji Tirmizi navodi slucaj 'Adija bin H?tima iz 
vremena u kome mu bijaSe ponudeno da prihvati islam usijed 
cega on prebjeze u Siriju. Prije toga, u periodu pred siiazak 
Objave i pojavu islama (dzahiiiyya), 'Adi bijaSe prihvatio 
krScanstvo. U meduvremenu, pala je u Poslanikovo 
zarobljeniStvo njegova sestra zajedno sa nekoiicinom 
njegovih suplemenika prema kojoj Poslanik, a. s., ispoiji 
osfedaj samilosti I oaHobodi {e iz zarobljeniStwa. Poslije tog 
dOgadaja ona se preseli kod brata, primivSi prethodno islam, 
tfi i njega poCe nagovarati da mu se prikloni.Vijest o 'Adijevom 
dolasku Poslaniku u posjetu ljudi pro§iri§e gradom. U casu 
ulaska kod Poslanika, koji ucaSe kur'anski ajet: " ...Ittehazzu 
ahbarehum we ruhbanehum erbaben min duni-llah- ...UzeSe, 
rabine i monahe svoje za bozanstva mimo Allaha... ", Adi 
nosaSe kriz o vratu, i ja primijetih-kazivaSe on: 'Ali, oni ih ne 
obozavaju'! "Nego 5ta! Oni im zabranjuju dopuSteno i 
dozvoljavaju zabranjeno-u tome ih oni sli jede. A to je vec nacin 
njihova obozavanja", odgovori mu Poslanik, a.s.! 

Postenlkovo objaSnjenje AUattovih rijeCi pf edstaylllr tekst 
izricite naravi, kojim se ukazuje da pojam slijedenja u Serijatu 
i njegovu konceptu vlasti ima znacenje bogosluzja (ibadet^, 
koje izvire iz naravi same vjere, a koje u kontekstu gornjeg 
ajeta nije niSta drugo doli prihvatanje nekih ljudi za bozanstva 
od strane drugih ljudi. To je ta pojava koju islam bezrezervno 
hoce iskorijeniti i nadomjestiti je proklamiranjem pune 
slobode covjeka na tlu ove Zemlje-slobode da se nikom 
drugom ne poksf-ava osim Allahu. 

A potam, islamu ne preostaje drugo dot) da se na 
cjetovitom tlu Zemlje nuzno aktivira na planu dezintegriranja 
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stvarnosti sukobljene s njegovim opcim manifestom o 
slobodama i pravima, manifestom jednovremeno 
obznanjenim proglasom i djelotvornim angazmanom tokom 
kogce&vu moc usresrediti ka porazavanju politickih sila koje 
ljude eine slugemaponiznim umjesto cte dostt^nstvenosluze 
Allahu. I ioi konkretnije, da onesposobi sile koje nad ljudima 
provode vlast neutemeljenu na Allahovu Zakonu i Njegovoj 
moci, koje se uprocjepljuju izmedu ljudi i prijema proglasa za 
prihvatanje islamskog ucenja, slobodno i bez pritisaka. Zatim 
u sljedecem stadiju, djelotvorni angazman prerasta u modus 
uspostave politicko-ekonomsko-druStvenog sustava, koji ce 
procesu slobode i prava ljudi osiguravati stvarne ucinke, 
nakon eliminlranja tiaciteljske sile, bila ona iskljucivo politicka 
ili kombinirana sa etnicistickim ill klasnim konstantama 
unutar jedne etnicke grupe. 

Istem ni u kakvoj formi rrtjfi snrijerao ljudima preilom 
nametnuti svoje vjersko ucenje, jer islam zapravo i ne 
predstavija iskljucivo teorijski sustav ideja, vec kako smo to 
gore kazali, opcu deklaraciju slobode covjeka u odnosu na 
potcinjenost drugim ljudima. Naprotiv, u samome startu 
njegov cilj bio je ellminiranje ideoloSkih sustava i pollticke 
vlasti koji se baziraju na principima vladavine jedne grupe 
ljudi nad ostalim ljudima, te potcinjenosti covjeka drugom 
covjeku u formama predanosti koja se iskazuje samo Allahu, 
da bi covjek def initivno postao Slobodan uizboru svog idejnog 
uvjerenja kao takvog, a nakon uklanjanja svake forme 
pol1t)£kog priiska na ljude i rtakon prulanja svjelbsnTjerne 
interpretacije njihovim du5ama i umovima. Naravno, ovakvo 
iskustvo ne pretendira prepustiti ljude bolesnim heretickim 
hirovima ili izboru koji ih cini robljem vlasti neke politicke 
grupacije kao ni poziciji u kojoj su bozanstva jedni drugima, 
mimo obozavanja Allaha jedinog. 

Sustav politicke vlasti koji se nadreduje ljudskoj 
populaciji u okolnostima zemaljskog/ historijskog zivljenja 
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nuzno se mora temeljiti na principima cjelovite predanosti 
Allahovoj volji {'ubudiyys^ komplementarrrfm pfakticiranjem 
i prijemcivosti samo NfegoVMi zakona, odnosno Njegova R«da 
(Seiijat). Fk>tom svaka ljudska individua, unutar tog opceg, 
univerzalnog su-stdva, neka odabtre svoju idejnu vjersku 
koncepciju ili ucenje {'aqfda), cime vjera kao takva postaje 
cinjenicom Allahove volje i nicijom drugom, tj. svi njeni aspekti 
poput aspekta vjerovanja kao idejno-duhovnog procesa 
(dejnuna), aspekta pune priljeznosti Allahu {hudu), aspekta 
slijedenja i sljedbe u torn procesu {itba) te aspekta potpune 
pokornosti i obozavanja samo Njega Allaha {'ubudiyya); taj 
svekoliki sustav planova ill aspekata kao konceptuaini sustav 
Reda dogada se po voiji Allahovoj kao Njegov svetopovljesni 
Plan. Iz takvog razumijevanja pojmovnih kategorija 
vjeronauka {'aqfda) 1 vjere {din uwietno-.religija) jasno se 
pokazuje opdenMIja i oseisujrflja Sirtia Jcategorije vfere kao 
Bozanske vi5eslojevite institucije (vjero-idejni'prakticni plan) 
u odnosu na kategoriju vjerodoktrine (vjero-idejni plan ili 
vjeronazor). Vjera je u biti Program (Menhedz) i Sustav 
[Nizam) cija je svrha organiziranje povijesnog, zemaljskog 
zivota ljudske populacije, koji se u islamu temeiji na ideji 
vodiiji kao duhovnoj doktrini ili vjeronazoru. Osim toga, u 
islamu razlicite grupacije mogu se priklanjati islamskom 
opcem, univerzalnom i interplanetarnom programu 
temeljenom na principu manifestiranja pune predanosti 
Allahu, makar neke od tih grupacija i ne bile privrzene 
vjeronazoru islanna> 

Svako ko na predaSnji nacin shvaca samu narav vjere 
islama, shvatice pa i prihvatiti i koncept nuzne progresivne 
angaziranosti islama kroz formu dzihada s pravom primjene 
mod paraleino i ravnomjerno s primjenom vec spominjanog 
koncepta dzihada u formama obznanjenja i interpretacije. 
Istovremeno, moci ce se razumjeti da dzihad u svojoj biti ne 
predstavija defanzivno angaziranje, u reduciranom smislu tog 
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pojma, kakvim ga danas definiraju pod kategorijom 
defanzivna borba [al-hurub ad-difa'iyya) onTkoji uzmicu pred 
pritiscima moderne stvarnosti i zloslutnim atacima zapadnih 
orijentalista. Naprotiv, progresivni proces angaziranosti 
i3tam»ii^ihad) u satnoj svojojibiti predstaviia maaovan pokret 
zanosa i pobutte, erupciju energije za ostvareflje slobode 
covjeka na zemiji primjenom odgovarajucih sred stave gisde 
svakog aspeta ljudske zbilje, srazmjerno razvojnim stadijjma 
te zbilje i za svaki stadij razvoja upotrebom inoviranfh 
sredstava djelovanja. 

Ako bi se pak di jalekticki progres islama i morao imenovati 
defanzivnim procesom, u torn slucaju moralo bi se mijenjati 
znacenje tefminu odbrcHia (d/l§) u smfelu da se njime poima 
odbrana Ccwjeka (difa'an 'an al-insan) kao tak¥©g pred svim 
(linidcima koji ogr^nifavaiju njegovu slohodu ifl se pojav(juji> 
'kao preppeke u pcocesu ryegove efmancipacije (oslobodartfa). 
tj. einiocima koji se personificiraju u ideologiziranim formama 
i svjetopogledima Hi, pak, u konceptima politickih sustava 
temeljenih na ekonomskim, klasnimietnickimopstrukcijskim 
barijerama u svim dijelovima prostranog svijeta jo§ u periodu 
djelovanja ranog islama, a kao takve karakteriziraju i moderni 
dzahilijjetnaSegdoba. 

Ovakvim 5irim razumijevanjem pojma odbrane {difa') 
mofemo pretpostatM samu bit motivalslamskoganpziranja 
na zemiji u formi d^ihada, te pretpostaviti i samu narav islame 
kao takvii, a ona je, kao §to smo vet kazali, opca deklaracija 
za oslobodenje covjeka ispod diktatorskih stega drugih ljudi, 
potvrda Bozanske osobnosti Allaha jedinog i Njegova 
gospodstva nad svjetovima, demontaza kraljevstva ljudskih 
heretickih pozuda i hirova na zemiji, te uspostava Kraljevstva 
Allahova Vjerozakona u svijetu ljudske civilizacije. 

Meduttm, pokuSay iznalazenja odbramberiita argumenafa 
u prilog inetituciji islamskog di\hada, u smis'tu reduciranog 
znacenja modernog poimanja odbrambenograta. te pokuSaj 
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traganja za dokumentarnim dokazima koji potvrduju da su 
borbeni dogadaji vodeni islamskim dzihadom predstavljali 
nacisto suprotstavljane/otpor neprijateljskim nasrtajima 
susjednih sila na islamsku zemlju, preciznije na Arapski 
tJoUiOtok D takvi po1cu§a|j z-acijelo ukazuju m mlnomo 
razuTTiuevanje naravi telama kao takvog i naravi njegove 
uloge/misije koju smjera realizirati nazemlji. Osim toga, takvi 
pokuSaji zacijelo predstavljaju povlacenje pa i poraz pred 
pritiscima moderne stvarnosti i zluradih orijentalistickih ataka 
na instituciju islamskog dzihada. 

Sta mislite, da su halife Ebu Bekr, Omer i Osman, Allah 
bio zadovoljan sa njima, imali sigurnost pred neprijateljstvom 
Rimlfana i Perzijanaca, da li bi namfefavali pokrenuti proces 
Sirenta islama diijem zemlje? Sta mislite, kako su pokrenuli 
proces tog Sirenja uprkos swih rtraterijalnih prepreka 
personificiranih u obrascima sustava politicks drzave, rasnih 
i klasnih dru^tvenih poredaka, te kako su uspostavili 
ekonomski sustav osloboden svakog oblika rasnog i klasnog, 
koga 5titi drzava svojom materijalnom silom?! 

Bilo bi jednostavno zamisliti: da covjek pretpotstavi 
poziv u vjeru koji obznanjuje deklaraciju o slobodama covjeka 
kao vrste na cjelovitim prostorima Zemlje, te da se ta 
deklaracija zatim suceli s prvim preprekama u ravni verbalnog 
i interpretativnogdl^ovanja! Narawno, takocedjelovatlsamo 
u ne(X>sredovan'rm situadjama u odnosu na ljudske individue, 
slobodnom komunikacijom, kada su ljudi u cjelosti 
oslobodeni svekolikih utjecaja i u tom slucaju kur'anska 
maksima "La ikrahe fi d-Dfn... - Nema prisiljavanja u vjeru. .."[ 
ima svoj pun! smisao. Medutim, kada se u tom miljeu isprijece 
materijalne barijere i utjecaji, nuzno ih je ukloniti silom 
prioritetnozarad mogucnosti obracanja srcu i umu ljudskom, 
onda kada je covjek u cijelosti osloboden svih stega. 

Institucija dzihada pokazuje se nuznom na planu 
osiguranja vjeropoziva [da'wa) ukoliko njegovi ciljevi 



primarno izrazavaju deklaraciju ljudskih sloboda koja se 
suceljava s prakticnom stvarnoScu sredstvima primjerenim 
svakom njezinom aspektu, a takav odnos ne temeiji se 
iskljucivo na teorijskoj filozofskoj interpretaciji bez obzira na 
cinjenifno stanje sigurnosti ill nesigurnosti islamskog svijeta 
(Dar al-lslaai) u njegovu okruzerrju. Prema tome, kada islam 
tefi uspostavifnirazacijelotakvim planom ne podrazumijeva 
formu tek nekakvog, kakvog-takvog mira, kojfrn se pribavlja 
sigijrnost samo za sredinu ciji stanovnici su sljedbenici islama, 
vec insistira na modelu mira kojim se osigurava cjelovitost 
vjere zarad Allalia Jedinog, u kojemu ljudska privzenost 
(' ubudiyya) ima biti iskazivana samo Njemu-Allahu, te unutar 
koga ljudi nece jedni druge mimo Allaha gospodarima 
smatrati. Svekoliki smisao pouke potvrduje se u zavr§nici 
razvojnili etapado kojili dopire dzihadska aktivnost u islamu, 
uz AlJahovu votju, a ne zaslugem prvih promicateija 
Vjeropoziwa nfti zaslugom njegove srediSrIfe generacije. 

U zavrSnim etapama dzihada, kako nas informira Imam 
Ibn ?ajjim, a nakon objave sure Al-Bara'a, odnosi nevjernika 
naspram Poslanika, a.s., razvili su se u koncept trojake 
strukture: a) onu koja se vojno borila protiv njega; b) onu 
koja je sa Poslanikom ugovorno uspostavljala mir; c) struktura 
podanika (ahl az-zimma). 

5 protokom vremiwia, struktura koja je pitanje prifnirja 1 
mira sa Poslanikom, a.s., rjeSavala putem ugovora, svoju 
narastajucu naklonost prema njemu i islamu potvrduje 
prihvatanjem vjere, te na taj naCin odnosi u Poslanlkovoj 
drzavi bivaju svedeni u ravan dviju struktura: 

1) one koja se protiv Poslanika i muslimana vojno 
angazirala i zbog toga ih se pla5ila i nije osjecala 
sigurnom i 

2) struktura za^ticenih podanika. 
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Iz takvog razvoja situacijeodnosi u Poslanikovoj dr2avi 
oblikovali su se u relacijama triju struktura: 

Prva: muslimani, koji su ga slijedili kao vjernici; 

Druga: podanici, koji su uftvati punu sigurnost u drfavi; 

Treda: struktura oru2ano anga2irana prottv Poslanika i 
muslimana. 

Ovakve strukturalne pozicije druStva unutar islamske 
dr2ave logidki korespondiraju s naravi islama kao takvog i 
njegovim ciljevima, a ne kako bi to feljeli oni koji svoje 
shvadanje dfihada prilagodavaju suvremenoj zbiiji ill ga 
modificiraju kao odgovore na zlurade napade orijentalista. 

Muslimanima Mekke Allah je zabranjivao oru2ani otpor, 
a takav stav Kur'ana va2io je i u prvoj etapi medinskog 
razdobija, nakon Poslanikove hid2re, jer im je bilo kazano: 
"Suzdriite sd Namaz izvrSavajte izekat dajite..."\ 

A/luslimanima je, zatim bilo dozvoljeno braniti se oru2anim 
sredstvima, a taj stav izrafen je u sljededim kur'anskim ajetima: 

"DopuSta se odbrana onima napadnutima, zbog 

nasilja koje im se Cini, - A Allah je, doista, kadar 

pomodim pruiiti; 

I onima, koji su nepravidno iz zavidaja njihovih 
prognanisamo zato Sto su govorili: 'GospodarnaS 
jeAllali'l A daAllali ne suzbija neke ljude drugima, 
do temelja bibiliporuSenimanastiriicrkve, ihavre, 
a i diamije u kojima se mnogo spominje Ime 
Allatiovo. I, Allah de sigurno pomodi onoga koji vjeru 
Njegovu pomade, - ta Allah jezaista modan isilan; 
Oie t&l dt, ah^ tm dssm m zemip. motUm 
(duhovno sluienfe/ namaz) obavljati i materijalne 
duinosti (zekat) izvrSavati, te koji de traiiti da se 
dine dobra djela, a odvradati odnevaljalih, - aAllahu 
je konadan povratak svega". {Al-Had2d2, 39.-41.) 
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Nakon izvfesnog perioda muslimanima biva naredena 
borba ofuzarrim srdiqistvirna protiv onih koji su na njih 
oruzanim sredsrvima nffsrtati, a od nje su bill izuzeti oni koji 
muslimane nisu vojno ugrofavali: 

"Borite se na Allahovu Putu protiv onih koji vas 

napadaju..."! 

Potom, usiijedila je zapovijed za upotrebu iipt» vdfne 
site protiv idolopoklonika u ovakvoj formi: 

"/ borite se protiv svakog idolopoklonika kao ifo 

se oni svi bore protiv vas... "! 

Borite se protiv onih koji u Allaha i Sudnji dan ne 

vjeru ju, koji ne zabranjuju ono ito su Allah iPoslanik 

Njegovzabranili, ikojine vjeruju istinskom vjerom 

- sve dok glavarinu ne pocnu izmirivati smjernom 

pokornoScu"f 

Prema tome, kako naglaSava I mam Ibn Kajj im, borba kao 
forma odnosa u pocetku muslimanima biva zabranjena, pa 
zatim dozvoljena, a nakon izvjesnog vremena i naredena 
samo protivonih koji su na njih oruzjem nasrtali da bl na koncu 
bila zapovijedena kao nuzan cin protiv svih idolopoklonika. 

PosvemaSnja ozbiljnost kur'anskih ajeta i Poslanikovih 
hadisa koji tretiraju kategoriju dzihada, te historijska 
dqgadacija u ravni dllhada rarrog islsRial ti^ovima njegova 
povfjesnog razvoja, ne dopuSt^u da se olahko shvaca narav 
interpretacije institucije dzihada koju poku^avaju utemeljiti 
medu muslimanskim intelektualcima oni koji uzmicu pred 
snaznim pritiscima suvremene realnosti kao i pred zluradim 
ataclma zapadnih orijentalista. 

Dakle, tko je taj do cijeg sluha dopiru rijeci Slavljenog 
Allaha i rijeci Njegova Poslanika po tom pitanju, te kome su 
poznata historijska dogadanja na planu dzihada, koji usprkos 
tim cinjenicanva, dzihad ipak smatra pojavom ograniCenom 
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nestalnim okolnostima, koje nailaze i nestaju, cija svrha 
reducirase na odbranu zarad osiguravanja granica?! 

Allah Slavljeni objaSnjava vjernicima vec u prvim a jetima 
koji tretiraju pitanje borbe i kojim im se borba dozvoljava, da 
potreba suzbijanja jednih ljudskih grupacija drugim 
grupacijama predstavija autentican i trajan fenomen u 
povijesnom zivljenju ljudske zajednice, te kojim se zacijelo 
osiguravaju pretpostavke za preduprjedenje haosa na zemiji 
i kojim se haos otklanja. Radi podsjecanja citiramo ponovo 
ajete 39. i 40. iz sure Al-htad^t 

"Dozvoljava se odbrana onima napadnutima, zbog 

nasiija koje im se cini,- A Allah je, doista kadar 

pomocimpruziti; 

Onima koji su nepravicno iz zavicaja njihovih 
prognani samo zato Sto su govorili: 'Gospodar naS 
je Allah'! A da Allah ne suzbija neke ljude drugima, 
do temeija bi bili poruieni manastiri i crkve, havre, 
a i dzamtje u kojima se mnogo spominje Ime 
Allahovo... " 

Dozvola je u ovom slucaju trajne naravi zbog pojave 
oruzanog nasiija kao trajne prijetnje, a ne kao sporadicne 
pojave. Okolnost trajnog znacaja u povijesnom zivljenju 
reflektira se u nemogucnosti koegzistiranja istine i neistine. 
Usijed toga, od same obznane islama, njegove opce 
deklaracije 0 uspostavi Allahova bozanskog gospodarstva 
nad svjetovima, te oslobodenju covjeka ispod despodstva 
ljudi, okomili su se na islam oni koji su uzurpirali Boziju vlast 
na zemiji s namjerom da nikada s njim ne uspostave naceia 
mffa. (slam takodeF, uzvraca protivudaram s cifjem da ljude 
iztovi ispod Ijudskog despotstva, njjhove uzurpirajute vlasti. 
Takvoj pojavi trajnog karaktera suprotstavija se oslobodilacka 
anga«ranostdzrhada sve dok se u cjelini ne uspostavi vjera 
Allahova. 
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Suzdrfavanje od vojnog djelovanja, makar i u ©dbrani, 
u gradu ll/lekk^ zacijelo je bilo u funkdtji jednog dugorocnog 
plana, a tako se moze tvrditi i za prve godine medinskog 
posthidzretskog razdobija, jer Onaj Koji je, nakon prve etape, 
uputio grupu muslimana s ciljem djelovanja u Medinu, nije 
to ucinio samo zarad sigurnosti grada. Taj plan moze se 
smatrati prvim nuznim ciljem, all ne 1 konacnim. Tim prvim 
ciljem pripravljeno je sredstvo djelovanja, osigurana je baza 
za djelovanje na planu oslobadanja covjeka, za uklanjanje 
svih zapreka teoje covjeka sputavaju u dfelovanju. 

Cirti se posvemaSnje shvatljiv^m irskracivanje prava 
musiimanima na upotfebu oru^a u mekkanskom razdobiju s 
obzirom da je t& razdoblje Vjeropoziva bite temeljeno na 
nadelu slobodnogpriopcavanja usijed cega je nosilac vjerske 
misije, Muhammed, a.s., uzivao fizicku zaStituBem Ha§ima, 
te je mogao Vjeropoziv objaSnjavati, obracati se culima sluha 
onih koji su ga zeljeli cuti, umovima i srcima onih koje je 
Vjeropoziv neodoljivo zanimao. Poslanik se obracao ljudima 
pojedinafno jer nije postojala organizirana politicka sila koja 
bi ga u misiji onemogucavala ili pak sprjecavala ljude da ga 
sluSaju. U tom razdoblju, osim ovog i vjerovatno drugih 
razloga koji su bill prisutni, nije bilo potrebe za upotrebom 
sile u bilo kojem obliku, a te razloge smo vec koncipirali u 
naSem komentaru kur'anskog ajeta iz sure An-Hisa' u djelu 
Rzilal al-Qur'an, koji glasi: 

"Zar ne vidiS one kojima je receno: 'Dalje odboja, 
vec namaz obavljajte izekat izvrSavajte!' A kada im 
bijaie propisana borba, odjednom se neki od njih 
pobojaSe Ijudi, kao Sto se Allaha boje, ili joS viSe, i 
uzviknuie: 'Gospodaru naS, zaito si nam borbu 
propisao? Da si nas toga joi neko vrijeme poStedio!' 
Recti Vft/aniena Ovomsv^^uiehatka, a OnafsvifBi 
je boJi'izame ko/i segrijetm klone; inikome se od 
vas, ni koliks trun jedan, nece udrniti nepravda. " 
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Drzimo uputnim u ovom kontekstu izloziti rezime na§e 
spomenute interpretacije: 

"Mozda je suzdrzavanje od borbe u Mekki bilo propisano 
jer je taj period predstavljao razdoblje odgajanja i formiranja 
u odredenom miljeu, odredenog naroda u odredenim 
okolnostima. Medu ciljevima procesa odgajanja i formiranja 
u sredini kakva je mekkanska jesu: odgoj i navikavanje 
arapske individue na strpljenje u onim situacijama i glede 
necega kada ona obicno nije ispoljavala strpljiv stav zbog toga 
§to se njoj itinienim blilrtfima nepravda roaKiosi, §to se htjefa 
uniititi arapska individua, obezli£iti njenja osobnost u mjeri 
da je nikada vi§e ne zadobije kao ni oni koji po njenjom 
uvjerenju cine okosnicu zivota i pokretacku motivaciju u 
njemu. Osim toga, odgojem je postizana kontrola nervnog 
sustava da ne reagira na prve iritirajuce situacije Sto je bila 
redovna pojava u naravi arapskog covjeka ili da ne ispoljava 
eksplozivnost kada bude isprovociran; na taj nacin biva 
uspostavljena uravnotezenost njegove naravi i njegovih 
postupaka. Naravno, odgoj i moralno-kulturni razvoj arapsku 
individuu privode u okvire organiziranog druStva, koje 
specifizira civttizaci^a uzorito&t i (iderska pozicija, kojem ona 
pripada u svakom segmentu niezirra zivota. Sukladno Tiaravi 
islamskogLodgoja, arapski covjek se jecfino lako i ponaSa, bez 
obzira koliko takvo ponaianpe biio sukobljeno sa njegovim 
naslljedenim mentalnim sklopom i njegovom tradicijom. I 
zacijelo, bijaSe to kamen temeljac u pripremanju osobnosti 
arapskog covjeka za izgradnju muslimanskog druStva 
priljeznog usmjeravanom vodenju, progresivnog i 
civlliziranog, koje nece biti barbarsko ili primitivno plemensko 
druStvo. 

A mozda je zbog Vjeropoziva koji je izazivao najsnainije 1 
najdjelotvomije uarke u okrwlenju kadcwo je bilo kurajgitsfco, 
razrHetljK/o i samofastivo okru^nje, zbog cega bi sukob s 
njima, zacijelo mogao u torn razdoblju proizvesti jc^ odiucniji 



inat tog plemena, te nove krvave pohode slicne onim poznatim 
arapskim pohodima koji su doveli do dugogodiSnjih oruzanih 
i krvavih bitaka zvanih Dahis, Gubara'u i Basus tokom kojih su 
bila uniitena citava plemena. U torn slucaju novi krvavi pohodi 
wezivaibi se zavjemislain usljed &9ga |(urej§lieiadjeiD ne bi 
bj'lo moguce nikada amfrifl, a to bf drugtm r^ec^a kazano, 
znacilo da je islam umjesto kao Vjeropoziv 1 vjera preobrazro 
se u svoj antipod, u vjeru agresije 1 mrznje, koja neprijateljstvo 
$iri umjesto mira, i §to bi shodno tomu, za posljedicu imalo 
potpuni zaborav islama vec u njegovu pocetnom stadiju. 

Moguce je da se to dogodilo i zarad izbjegavanja 
unutarporodicnih sukoba i ubistava sobzirom na nepostojanje 
opceorganizirane vlasti, koja bi situacije stiSavala i red medu 
sukobljenim stranama uvodila snagom sile i jer je uspostava 
reda bila prepuStena skrbnicima pojedinih osoba, koji su ih 
ima<i pravo kaznjavati, usmjeravati i odgajati. 

Dopustiti bilo kakav vid oruzane borbe u takvom 
okruzenju, bez ikakve dvojbe, dovelo bi do sukoba i ubistava 
u svakoj kuci, a tragom toga kazalo bi se: 'Eto, takav je islam'! 
U mjesecima hodocaSca KurejSije su na svetim mjestima i 
trgovackim pijacama istupale s glasinama da Muhammed 
pravi razdor izmedu oceva i sinova, gospodara i njihovih sluga, 
plemena i plemenskih rodova. Sta bi se tek govorilo da je 
kojfm sfaeafjemiipovyedaoela cTfeteiipotrnebi oruzje protiv 
oca i sluga protiv gospodara, unutar svake porodice i na 
svakom mjestu!? 

A moglo bi 1 0 biti - Allah najbolje zna - i zbog cinjenice da 
ce mnogi prkosnici, protivnici prvih muslimana, koji su 
muslimaneod vjere odvracall, kaznjavali ih i nasilju izvrgavali, 
I sami postati borci odani islamu, njegovi predvodnici, kakav 
je poglavito bio Omer sin Hattabov. 

Takoder, razlog je mogao biti f arapsko vteStvo koje je 
u plemenskom okruzenju i po svojoj naravi reagiralo 
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za§titnicki i bezrezervne naspram onili nasifju izvrgavarrih, 
posebno ako je nasRje £injeno Ijudima t>d casti i ugteda. 
Mnogo je zabiljezenih primjera koji potvrduju ovakvu tezu, 
primjerice slucaj Ibn Dagneta, koji se nije mirio s pritiscima 
na Ebu Bekra, plemenitog sunarodnjaka, zbog kojih je ovaj 
bio primoran napuStati grad Mekku. Ibn Dagna smatrao je to 
sramotnim cinom za Arape, i zato je Ebu Bekru ponudio 
osobnu fizicku zaStitu. Najsnaznija potvrda ove teze je opoziv 
Ugovora o izoliranju Benu HaSimija u njihovoj gradskoj cetvrti 
grada Mekke, nakon duzeg iscrpljivanja gladu i drugim teSkim 
iskuSenjima. U isto vrijeme u okruzenjima drugih starih 
civiUzacija, kojeje karakteriziralo istrajavanjena ponizavanju 
podanita, telefiranje nepravde, bivalo je uzrokom za 
ignoriranje okruzenja, njegovu pokoravanju i ponizenju s 
jedne strane, te oholosti tiaciteija - nasilnika agresivnog. 

Razlog bi mogia biti i ondaSnja malobrojnost 
muslimanske skupine u mekkanskom okruzenju, jer 
Vjeropoziv jo§ se nije bio proSirio cijelim Poluotokom ili se o 
njemu bijahu proSirile kontradiktorne glasine usijed kojih 
ostala arapska plemena zauzimaSe nesvrstanu poziciju o 
unutarnjem sukobu izmedu Kurej5ija i nekih njihovih 
sinovamuslimana do konacnog ishoda tog sukoba. Da je 
borba bila naredena, u takvoj situaciji mogla je biti uniStena 
malobrojna skupina muslimatia; i uprkos takvom 
neravnopravnomodnosu u sramotnom oruzanom obracunu, 
idolopoklonstvo bi nastavilo vladati zemljom, a uni^tenjem 
muslimanske zajednice islam ne bi uspostavio svoj sustav 
vrijednosti niti obrazac vlastitog realiteta kao vjera s 
navlastitim modelom zivota, sustavnim i zbiljskim, s vlastitim 
oblicima prakticke samorealizacije. 

Sto se pak tice medinskog razdobija, neposredno nakon 
h.id^re k Mtkke, u kome Poslanik, a»s., saCini mirowfie 
sporazume sa medtnskim Udovima i arapskim 
mnogoboScima preostalim u njoj i nje2inu okruzenju, proteklo 
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je u znaku okolnosti koje je kao takve diktiralo upravo 
medinsko raz^ioblje. 

Prvo - jer je pruzalo uvjete za priopcavanje Vjeropoziva 
i njegovo objaSnjavanje kome se nije suprotstavljala nikakva 
politicka sila, a niti se stavljala izmedu ljudi i Vjeropoziva. 
Svaka populacijska grupacija priznavala je uspostavljenu 
muslimansku drzavu i Poslanikovo liderstvo u rukovodenju 
drzavnickim politickim poslovima. Deklaracija o gradanskim 
pravima {Al-Mu'ahada) regulirala je tekstuaino da ni jedna 
strana, potpisnica Sporazuma, nece praviti parcijalne ugovore 
0 miru, ni pokretati vojni pohod, a niti uspostavljati spoljne 
odnose bez prethodne saglasnosti Allahova Poslanika, a.s. 
Ta cinjenica, sasvim ssizvjesno patvndu^, da je stvarnavlast 
u Medini bila ix rukama musUmanskog vodstva, f ime |e 
islamskom Vferopozivu bilo ofvoreno polje djelovanja, 1 
uspostavljen stobodsui prostor izmedu ljudi i slobodnog 
prihvatanja vjerskog uvjerenja. 

Drugo - Poslanik, a.s., namjeravao je u ovoj etapi 
usmjeriti svoje djelovanje u pravcu KurejSija ciji otpor islamu 
je predstavljao kamen spoticanja u ocima drugih arapskih 
plemena koja su iScekivala rasplet odnosa izmedu KurejSija i 
njihovih suplemenika- muslimana. Zbog toga je Poslanik, a.s., 
pristupio formiranju izvidnickih odreda, a komandu nad prvim 
takvim odredom povjeri Hamzi sinu AbduJmuttal1b©vu. u 
mjesecu ramazanu, pocetkom sedmog mjeseca po hidzretu. 

Usiijedilo je zatim formiranje novih odreda: drugog, 
pocetkom devetog mjeseca nakon hidzreta, treceg, pocetkom 
trinaestog, cetvrtog, pocetkom 5esnaestog mjeseca da bi 
komanda nad petim formiranim odredom pocetkom 
sedamnaestog mjeseca hidzretske ere {redzeb) bila povjerena 
Abdullahu bin DzahSu. Njegov odred imao je prvi oruzani 
okrfai s kurejSijskom izvidnicom u 'mjesecu zabranjenih 
sukoha/aS'iahr al-harSm' na koji ukazuje 217. ajet sure Al- 
Baqarer. 
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"Pitaju te o svetom mjesecu, o ratovanju u njemu. 
Red: 'Ratovanje u njemu veliki je grijeh; a 
odvracanje odAllahova Put a i nevjerovanje u Njega, 
odvracanje od Svetog mjesta i izgonjenje njegovih 
stanovnika iz njega, joS je ved grijeh) kod Allatra. 
A ziostavljanje jegore od ubistva! Oni ce istrajavati 
u borbi protivvas da vas odvrate od vjere vaSe, ako 
budumogli..." 

Zatim se dogodio veliki boj na Bedru u mjesecu 
ramazanu druge hidzretske godine, o kojem govore ajeti sure 
Al-Anfal. Poimanje institucije dzihada u kontekstu dogadanih 
stvarnih prilika ne daje prostora da se pojam odbrane 
{dif?aur^ u njegOvu raductranom aiacenju odreduje kao 
temelj islanrske angaziranosti kako to neki pokuiavaju 
uftvrdi'ti. Oni koji insistiraju iskltuCivo na odbrambenim 
razlozima u procesu isl^imskog Siirenia nalaze ih uglavnom u 
kontinuiranim napadima orijentalista u razdoblju u kojem 
muslimani nisu imali znacajniji utjecaj i u kome §ta vi§e nisu 
razumijevali, a nlti priljezno prakticirali islam kao vjeru i 
duhovnu tradiciju. Izuzetak su oni koji su se cuvali grijeSenja 
spram Allaha i istrajavali na realiziranju opce islamske 
deklaracije o izbavljenju covjeka ispod svakog oblika ljudskog 
despotstva zarad Allahova gospodstva i cjelovite uspostave 
Njegove vjere na zemlji. Identificiranjem pojmova dzihad i 
difa tragalo se zapravo za etickim opravdanjima institucije 
islamskog dzihada. Medutim, islamskom Sirenju nisu 
potrebna nikakva eticlka opravdavanfa s ob^irom da 
opravdane razloge sadrze u sebi mnogobrojni kur'anski ajeti, 
kao na primjer: 

"/ neka se zato na Allahovu Putu bore oni koji ne 
zaie zrtvovati ovosvjetski zivot za zivot na Drugom 
Si/ijetu. A onoga ko se bori na Allahovu Putu, pa 
pogine Hi pobijedi, Mi cema, sigurno, obHno 
nagraditi. 
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/4 zaSto se vi ne bo rite na Allahovu Putu i za 
potlacene, muikarce, zene i djecu, koji smjerno 
mole: 'Gospodaru naS, izbavinas iz ovoga naselja, 
ciji su stanovnici nasilnici, i Ti nam odredi zaititnika 
i Ti nam imemj poma^iai 
Vjernici se bore na Allahovu Putu, a oni koji ne 
vjeruju bore se na putu Sejtanovu. Zato, borite se 
protiv Sejtanovih Sticenika, jer je Sejtanovo 
lukavstvo zaista slabo". {An-Nisa', 74-76.) 
"Red onima koji we vferuju: ako se okane, bfi£e Im 
oproSteno ono jeprije bilo; a ako se ne okane, 
- pa, zna se St a se s drewiim narodima dogadalo. 
I borite se protiv njih sve dok mnogoboStvo ne 
iScezne i dok samo Allahova vjera ne ostane! Ako 
se oni okane, - pa, Allah dobro vidi Sta oni rade. 
A ako leda okrenu, zna jte da je Allah vai zaStitnik, 
a divan je On zaStitnik i divan je pomagaC"! [Al- 
Anfal, 38-40.) 

"Borite se protiv onih kojima je data Knjiga, a koji 
ne vjeruju niuAllaha ni u Drugisvijet, a nitismatraju 
zabranjenim ono Sto Allah i Njegov Poslanik 
zabranjuju i ne ispovijedaju istinsku vjeru kakvu 
ispovijedaju oni kojima je Knjiga data, - sve dok 
glavarinu ne pocnu davati smjerno i posluSno. 
Jevreji govore: 'Uzejr je Bozji sin', a krScani kazu: 
'Memb je Bo2ji sin'. Te so rijeil r0kom, tistima 
svojim potvrduju rijeCi nevjernika prijaSnjih, ■ ubio 
ih Allah! Pa, kuda se odmecu? 
Oni, pored Allaha, bogovima smatraju svecenike 
svoje i monahe svoje i Mesiha, sina Merjemina, a 
naredeno im je da se samo Jednom Bogu klanjaju, 
■ nema boga osim Njega. Slavljen neka je On, a ne i 
bozanstva koja Mu onijednakim smatraju! 



Oni zele utrnuti svjetio Allahovo ustima svojim, a 

Allah hoce upotpunitisvi^h Svofe, makar to m bilo 

po voiji nevjemika". {M-Tawb9, 29- J2.) 

Iz prethodnog procilazi da je opravdavajuce razloge za 
instaliranje instituctje dzihada u islamu moguce svesti u 
sljedece okvire: 

utvrdivanje Allahova Bozanskog prisustva na zemlji, 
realiziranje Njegova Bozanskog plana za zivot ljudi, 
eliminiranje svih oblika ljudskevlasti koja uspostav- 
Ija despotsfeu wladavinu eo^/jeka iTa4 covjetom, Jer 
covjek moze biti sluga samo Allahu ledinom, 
uskracivanje prava bilo kom Allahovom slugi da 
uspostavija osobnu vlast Hi namece despotski 
zakon kao produkt osobnog miSljenja ili prohtjeva, 
afirmiranje kur'anskog principa 'Nema prisile u 
vjeru...', tj. nije dozvoljeno silom nametati vjersko 
uvjerenje, nakon izbavljenja ispod ljudskog 
despotstva i afir-miranja nadela da svaka forma 
vlasti pripada jedino Allahu ili da vjera u cjelini 
pripada samo Allahu. 

Ti razlozi mogli bi se izraziti i u ovakvoj cjelovitoj formi: 
uspostava opcih sloboda covjeka na zemlji, 
njegovim izbavljenjem ispod despotstva ljudi 
privodenjem u okrilje jedino vlasti Boga-Allaha, 
mimo svakog drugog bozanstva. Svi ovi 
oprawdavajucL razlozi. wako ill onako izrazeni, bill 
susnafno utemeljeni u duiama islamskih boraca i 
nQeden od rvifh nfje se pitao 0 razlozima koji su ga 
izveli na borbenf) polte dzihada nego bT govorili: 
'IzaSli smo braniti na5u napadnutu domovinu' ili 
'IzaSli smo suprotstaviti se neprijateljstvu Perzija- 
naca ili Rimljana protivnas muslimana. Ili pak: 'IzaSli 
smo proSiriti na§ prostor i prikupiti plijen'! 
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Islamski borci su govorili onako kako su odgovarali Rub'? 
bin '?mir, Huzejfe bin Muhsin i Mugira bin Su'ba Rustemu, 
komandantu perzijske vojske u boju na Kadisijji kada ih je 
jednog po jednog pitao, tri dana uzastopce, pred samu bitku: 
"Sta vas to dovede"? OdgovarErii su mu; "Ateh nas pQs!a da 
izbavimo onog koga On hioee ispod despotstva Ifudske vlasti 
u krilo vlasti Allaha Jedinog, iz tjeskobe Ovog svijeta u 
njegova svjetska prostranstva, iz tiranija razlicitih uvjerenja i 
vjerovanja u pravicnost islama; zbog toga uputio je Poslanika 
Svoga covjecanstvu. Onaj koji prihvati od nas - prihvatili smo 
i mi od njega i ustegli smo se od napadaja, poStedjeli smo 
njega i njegovu zemlju, ali onaj ko odbije, protiv njega cemo 
se boriti dok Dzennet ne zasluzimo ili konacnu pobjedu". 

Osim prednje spominjanih, argumente koji opravdavaju 
dzihad mozemo traziti i u bicu islama kao takvog, u njegovoj 
Qpcoj deklaraciji o slobotiama, a njegosfu objektMziranom 
realnom Programu usresredivanom na ljudsku zbilju 
sredstvima primjeravanim za svaki njezin aspekt u odredenim 
razdobljima; u svakoj novoj etapi i sredstva djelovanja bivala 
su inovirana. Takvi, u naravi islama uosobljeni element!, 
ispoljavali su se vec u njegovu samom zacetku, cak da nikakva 
opasnost po islamski prostor i muslimane u njima nije ni 
postojala. Takav opravdavajuci argumenat kao uosobljeni obzir 
islama izvire iz same naravi Bozjeg plana i njegova realiteta, iz 
naravi cinjenicnih zapreka u ljudskim druStvima, a ne usijed 
pukih ogranicenih i povremenih defanzivnih okolnosti. 

Bile je zacijelo valjan razlog da islamski borac stupi u 
borbu bicem i imovlnom svojom *na Allahovu Putu', zarad 
takvih vrijednosti zbog kojih ne uvjetuje vlastite materijalne 
interese, a niti su mu takve ikada motivom bivale. Za svakog 
islamskog borca prije nego li krene u boj od presudnog 
znacaja bivalo je njegovo osobno iskustvo tzv. velikog dzihada 
[al-dzihad al-akbai) nutarnjim bicem protiv Sejtana, svojeg 
ostraScenog bica i heretickih hirova, neogranicenih teznji i 



ZNAKCVINA PUlU 



\A5 



zeija, egocentricnih interesa i interesa njegova roda i naroda; 
iskustvo dzihada protiv svakog simbola osim cina islama, 
protiv svakog motiva osim onog koji privodi ka obozavanju 
Allaha, realizaciji Njegove vlasti na zemlji potiranjem 
despotstva nasilnika, uzurpatora Njegove vlasti na njoj. 



Docim, onT koji argumente i opravdane razloge za 
instituciju dzihada svode u okvire za§tite 'islamske domovine' 
minimiziraju kategoriju 'Plana/Programa' u odnosu na 
kategoriju 'drzave', §to nije i ne moze biti u skladu sa islamskim 
poimanjem ovih kategorija, i prije bi se takva teorija mogia 
imenovati modernom, islamskom senzibilitetu stranom 
teorijom. Jer Vjeronazor i Plan koji se u njemu uobziruju, te 
druStveni poredaku kometaj program nalazisvoju primjenu, 
predstavljaju jedine validne kategorije za islamski senzibilitet 
kaotakav. Pojam zemlje po sebi nema tu tezinu niti validnost. 
Taj pojam zadobija sfvarni znacaj tek u kontekstu dominacije 
Allahowa programa i Njegova punog suvereniteta nazemtji . Tek 
kao takav okvtir, zemlja se tr«tira domom islamske doktrine 
i'aqfda), peostorom programa {manhad% zavicajem islama 
(dar al-islam), te polaziSnom osnovom djelovanja na planu 
ljudskih sloboda {nuqta al-intilaq li-ilan 'am). 

Nesporna je cinjenica da zaStita Zavicaja islama 
predstavija u bitizaStitu vjeronazora i programatedruStvenog 
poretka na cijem planu se realizira rrogram. Medutim, zaStita 
ne predstavija i konacni cilj i posljednju svrhu motivirajuce 
angaziranosti islamskog dzihada.Za^titajepoglavito sredstvo 
za uspostavu Atlahova Kraljevstva na zemlji, pa tek potom 
odredivanje zemlje bazom djelovanja na cjelovitom njenom 
prostoru u pravcu cjelokupne t)u<dske populacije. Dakle, 
ljudska vrsta postaje objektom dj«lovanja vjere islama na 
ukupnom njezinom prostranstvu. 
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Kako stno to vec ranije kazali, djelovanju na planu 
AHahowa Puta suprotstavllaju se mnagolike objektivizfrane 
prepreke poput dzavne vlasti, druStvenog sustava, okolnosti 
prirodnog okruzenja, kojima islam odgovara snagom moci s 
ciljem osiguravanja uvjeta za slobodno djelovanje u pravcu 
ljudske individue, covjekova senzibilnog bica i uma, dakako, 
nakon njegova oslobadanja od svake materijalne stege, pa 
potom davanja punog okvira za Slobodan izbor. 

Naravno, ne treba dozvoliti da budemo obmanuti ill 
zastraieni ideoloikim i svakim dru§im k^mpanjama 
ori^mta^'sta protrv fnstitucije ditiadat niti da posustanemo 
pod pritiscima moderrve stvarirostt, pa i pritiscima 
raedunarodrrih subjekata moci, te usljed takvlh trftolnoati 
osjetimo se primoranim za instituciju islamskog dzihada traziti 
argumente etickog opravdavanja zbog privremenih 
odbrambenih okolnosti, jer bez obzira, pojavile se takve 
okolnosti ili ne, islamski dzihad slijedi svoj razvojni tok. 

Dok razlazemo u ovom kontekstu historijsku zbilju, 
potrebno je ne zanemariti uosobljene kategorijalne 
karakteristike same naravi islama kao takvog, njegovu opcu 
deklaraicJfu sloboda ! njegw akituaini program djelovanja, te 
da ne brkamo izmedu takve njegove naravi i privremenih 
odbrambenih zahtjeva ili uvjetovanosti. 

Posvema je razumljivo da se islam mora braniti pred 
onima koji ga ugrozavaju, naprosto zbog njegova prisustva u 
obliku opce deklaracije Allahova gospodarenja nad 
svjetovima, te oslobodenja covjeka ispod svake forme 
potcinjenosti nekom drugom osim Allahu. Kao takvo, 
prisustvo islama konkretizira se kao model dinamickog 
organiziranog okupljanja pod novim vodstvom bitno razlicitim 
od modela dzahilijjetskih vodenja, u formi novogsamostalnog 
dru§tvenog poretka, posvem^§nje specificnog, koji ne 
priznaje nikakav oblik ljudske vladavine, jer sva vlast nad 
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ljudima pripada samo Bogu jedinom. Dakle, samo prisustvo 
islama u modelu kakvom jeste daje mu pravo da ne prihvati 
dru§tveno organizh'anje ljudske zajednice trpa pagar>skih 
druStava temdjetlth na na£elu ljudske pot£irijenosti covjeku, 
da takve dru^tvene sustave vlasti demontira, braneci vtastiti 
model organiziranja zivota ljudi na zemlji. 

Move prilike su nuzne jer proizilaze iz same naravi islama 
kao takvog; njemu su takve okolnosti nuzno nametnute bez 
mogucnosti drukcijeg izbora. Konflikt izmedu dva bitno 
oprecna sustava cini se sasvim logicnim, buduci da je trajnija 
koegzistencija medu njima nemoguca. Cinjenice su takve 
kakve jesu 1 u kontekstu takvih okolnosti islam mora nuzno 
braniti sustav vlastitih vrijednosti defanzivnim konceptom 
odbrane buduci da su mu okolnosti nametnute. 

Medutim, postoji i druga uosobljena, autenticna 
cinjenica vjere islama uobzirena u njenoj naravi koja ga trajno 
pokrece ka progresivnom djelovanju pocev od izbavljena 
cjelokupne ljudske vrste ispod svakog oblika potcinjenosti 
osim iskljucivo Allahu, te koja usijed toga ne prihvata nikakva 
geografska ogranicenja niti se reducira u okvire odredenog 
etnosa, prepuStajuci ljudski rod na zemlji turbulentnim 
situacijama ili pak politic!kom svevla§cu clovjeka nad 
covjekom. 

Moze se dogoditi u odredenom vremenskom razdoblju 
da se blokovi politickih druStvenih poredaka suprotstavljenih 
islamu suzdrze od agresivnih pretenzija naspram ove vjere 
nastojanjem da svoje politicke koncepte despotske vlasti nad 
ljudima svedu unutar regionalnih okvira i zahtjevom islamu 
da, zauzvrat, svoj Vjeropozlv i svoju opcu deklaraciju o slobodi 
i pravima covjeka reducira u okvire izvan njhovih prostora. 
No, islam ne bi mogao prihvatiti takav zahtjev sve dok taj 
blok ne bi iskazao privrzenost konceptu Svebozanske volje, 
uovakvoj situaciji, artikulirane u na£elu podmirivanja dzizije 



kojom mirnodopskoj formi Vjeropoziva bivaju Sirom otvorena 
vrata bez jikakviln rateriplmh prepreka tipa p&lili£ke site 
histalfrane u tom bloku. 

Takva je narav islama kao v^ere, njegova misija, uz jo§ 
jednom potvrdenu konstatacifu da islam predstavija opcu 
deklaraciju Allahove svev^ti nad ljudima, koncept 
oslobodenja covjeka ispod diktature svakog modela ljudske 
vlasti i njegova privodenja u krilo Allahova reda i Njegova 
Serijata. 

Razlika Izrasdu ovakvog polmatya islama i onog prema 
kojem se islam svocfi Uhutar xegtorralnrh i etnickih granica, 
koga samo strah od neprijateijstva pokrede na djdovanje, 
zacijeio je odvec veiika i zato nepomtrtjiva. s obzirom da ovo 
drugo poimanje odrice islamu imanentne argumente i motive 
za djelovanje. Naprotiv, argumenti i motivi islamskog 
djelovanja potvrduju se eksplicitno i po dubini samom 
cinjenicom da islam predstavija Allahov program za zlvot 
ljudske populacije, a ne ljudsko planiranje ili program 
odredene ljudske grupaclje kao nl projekat neke nacije. Ml i 
ne posezemo za vanjskim motivima islamskog djelovanja 
osim u slucaju kada na§ senzibilitet osjeti da je ta 
neprikosnovena istina o islamu zamagljena i u naSem bicu 
izgubila na intenzitetu, kada potisnemo iz vida da je to pitanje 
zapravo osnovno nacelo Allahtova Boianskog swprisustva i 
negacije tog nacela: iskazivanje pokornosti bozanske covjeku 
na nacin kako se to cini jeditiiD Svem9g4ii6em Bogu- Covjek 
nije sposoban prirediti program kakav je Allahov, a zatim 
tragati za drugom alternativom islamskom dzihadu. 

Ne cini se velikom distanca izmedu stava da je islam bez 
prava na izbor bio primoran voditi bitku naprosto usijed 
vlastitog postojanja i postojanja paganskih poredaka koji 
nuznoatakiraju na njegov identitet i onog, da islam po svojoj 
naravi mora djelovati i odluCno uci u takvu bitku. 
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Vrlo velika razlika pokazuje se izmedu poimanja islama 
kao Bozijeg plana, koji ima za cilj afirmirati ideju Bozije vlasti 
na zemiji, te privrzenost vjeri u jednog Boga cjelokupne 
ljudske populacije. Afirmacija tog nacela situira se u reaini 
okvir, u druStveni poredak u kome ljudi posredstvom vjere u 
Boga bivaju oslobodeni potcinjenosti drugim ljudima, u kome 
sudsku vlast obna§a jedino Serijat Allahov u cijim se okvirima 
reprezentira Njegova voija, ili drukcije kazano, Njegovo 
Bozansko sveprisustvo. Kao takav islam ima pravo uklanjati 
sve zapreke koje se isprijece na putu njegove izravne 
komunikacijs sa s.vakom mdividuom pona(»e»3i>. kakve su 
naprimjer: politicki sustav drzave, druStvene prilike ljudi, 
dakle velika je razlika izmedu takvog poimanja islama i onog 
Sto islam tretira lokalnim sustavom neke odrede^e drzave. I 
po jednom i po drugom konceptu ove vjere, ona kao takva 
djeluje angazirano, docim univerzaini koncept motiva, ciljeva 
i rezultata djelovanja islamskog dzihada bitno se razlikuje 
od koncepta koji njegovo djelovanje svodi u reducirane okvire, 
napfosto zbog cinjenice da se dovodii u neposredan dodir sa 
sredi§tem vjerskog uvjerenja, njego\;«a ptana i smj«rokaza. 

Islam raspolaze principijelnim pravom na djelovanje, jer 
islam nije palma samo nekog narotla, nitt je sustav jedne 
drfavevecBolanski program i sustav svijeta. Otuda i njegovo 
neotudivo pravo da djeluje u pravcu destruiranja zapreka 
poput politickih sustava i okolnosti koje guSe slobodu covjeka 
na izbor, pravo sadrzano je u samoj cinjenici da ne napada 
covjeka kako bi ga prinudllo da prihvati njegov Vjeropogled, 
vec politicke sustave i prilike da covjeka zaStitI od sviii 
korumpiraniii i izopaceniii utjecaja, Stetniii po narav vezanu 
za slobodu \zbm^. 

te predrtje spomiiijanog pokaiBje se da islam zacijelo 
zadrzava pravo izbavljenja ljudi ispod ideolo§ko-politi£ke 
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diktature covjeka te njihova privodenja vjeri u Allaha Jedinog 
u cilju realiziranja svoje opce deklaracije o suverenitetu Allaha 
nad svjetovima 1 oslobodenja cjelokupnog covjecanstva. 
Obozavanje Allaha Jedinog, prema islamskom konceptu 1 u 
praktfcnQj stvarnosil, reaJ-fzira se iskljuSlvo u okvirtma 
Islamskog sustava jer je to sustav u kome Allah propisuje 
norme svim ljudima, vladaru 1 gradaninu, covjeku crnei bt^le 
rase, silnom 1 poniznom, siromaSnom 1 imucnom, uformi 
jednog jedinstvenog zakonodavstva, kojemu se svi 
jednobrazno potcinjavaju. Svi drugi modeli politickih sustava 
prisiljavaju covjeka na totainu pokornost druglm ljudima, 
naprosto zbog cinjenice da gradanin primjenom mehanizama 
politicke sile biva natjeran organizirati svoj svakodnevni zivot 
prema voiji i htijenju odredene politicke strukture. Takav akt 
nametanja volje populacijskoj vecini od strane odredene 
grupe predstavija direktno zadiranje u nesporne privilegije 
Gospodara Boga i u plan Njegove zakonodavno-sudske 
oviasti. 

Svako ljudsko bice koje sebi uzima za pravo nametati 
ljudima zakonodavne norme, uzurpiralo je prerogative Boga 
svemocnoga, u domenu idejne zamisli i djelatne prakse, bez 
obzira u kojoj ih formi ono izrazilo: verbalnoj ill pozlciono 
neartikuliranoj. Svako drugo ljudsko bice koje prednje 
spomenutoj strukturipriznaje pravo na zakonodavnosudsko 
kreiranje vlasti, priznao joj je |Dravo i stupanj bozanske 
neprikosnovenosti, imenovao ju je on tako ili ne imenovao. 
iIsIoti zacijelo ne predstavija samo formaini Vjeronazor da bi 
kao takav zadovoljio se iskijudivo clnom priopcavanja njegova 
Vjeronazora fjudftn^ metpdom fttterpretiranja. N^rotiv, islam 
je cjeloyi! program koji svoju samorealizaciju ostvaruje putem 
modela cjelovitog aktivnog organiziranja usredsredenog ka 
slobodi izbora za ukupnu ljudsku populaciju. Drukciji modeli 
organiziranja ne osiguravaju pravo niti mogucnosti 
organiziranja svakodnevnog zivota njihovih Sticenika, tj. 
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gradana. Ako je to tako, tada je islam, sukladno njegovoj 
kosmickoj misiji, pozvan da sruSi takve politicke sustave, jer 
su oni kao takvi zapreka na putu realiziranja opcih sloboda 
ljudi. 

U tome je i puni smisao vjerskog principa 'da vjera u 
cjelini bade pravo Bogs, dz.S.', pri cemu covjek ne moze biti 
gospodarem vjere niti neko kome bi se moralo iskazivati 
potcinjenost na cemu insistiraju politicki sustavi konstituirani 
na ideji prinudnog obozavanja covjeka po covjeku, jer su vjera 
i privrzenofct implicite i eksplicite priv4legija Allaha Jedinog. 

l\Aoderni islamski istrazivaci pcxdiozrti Lttjecajmia 
moderne 3tvarnosti i atacimB z-apadnih zluradih orijentalista 
ustrucavaju 96 priznati stvarnu istinu o islamskom d2Ihadu s 
obzirom da su orijentalisti islamski koncept djelovanja 
definirali kao pokret koji koristi sredstva prinude (sablju) u 
svrhu nametanje njegove doktrine. Medutim, orijentalisti 
zasigurnoznaju da takvo definiranje islama ne odgovara istini 
te da ono predstavija njihov zluradi pokuSaj devalviranja 
orginalnih motiva islamskog dzihada. Takvim odnosom 
orijentalisti pokrecu duSebriznike medu muslimanskim 
intelektualcima o prestiznom ugledu islama, na oponiranje 
stavoviima orijentalista metodom pribavljanja defanzivnih 
argumenata zanemarivanjem same naravi islama, njegove 
misije te principijelnog prava na oslobadanje coVjeka ispod 
svake ljudske diktature. 

Sasvim je ocito da su stavovi orijentalista o naravi vjere 
Islama zamaglili promiSljanja modernih islamskih mislilaca 
kao i njihova propaganda da je islam subjektivna stvar srca 
te da nema nikakve veze sa zbiljskim sustavima u ljudskom 
zivotu, i da usijed toga dzihad na planu vjere biva sredstvom 
za prinudno nametanje vjere ljudskom unutarnjem bleu, 
fdedytim, islam u bit] svpje siara^i izmife takovom 
tenderrcioznom sudu; jer Islam je Ailahov program tivrjena 
ljudske zajednice, Program temeljen na nafelu 
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neprikosnovenosti Bo^anske naravi Allaha Jedinog, naravi 
koja se realizira u modelu apsolutne vlasti u fijim okvirima 
dogada se orginiziranje stvarnog zemaljskog ^ivota u svim 
njegovim svakodnevnim aspektima. D2ihad kao takav 
posjedujei poseban plan: d^lovanie na af4rtniran{u Allahova 
programa i uspostavi sustava na njegovim temeljima. Dodrn, 
doktrina kao taj^va {'aqTda) jeste pitanje slobodnog uvjerenja 
u okvirima opdeg sustava, a nakon uklanjanja svih utjecaja 
time uvjerenje u samoj naravi zadobija bitno drukeiju, novu 
formu. 

Kad god i ma gdje da se formira islamska zajednica na 
naCelima Allahova programa, sam Allah priskrbljava joj pravo 
OFgani^ranja j djelovanja na plarru prihvaitanja vlasU i 
aspostave sustgva univeraalnih vrijednosti uz prepuStanfe 
pltanja intuftivnog v-jerovanp izboru intuicije. Prema tome, 
privr&meno Bo2jje uskradivanje prava djelovanja 
muslimanima na planu islamskogd2ihada jeste pitanje plana, 
a ne pitanje na^ela, pitanje zahtjeva same anga^iranosti, a 
ne pitanje Vjeronauka kao takvog. Samo na tako jasnom 
temelju mogude je shvatiti brojna ^ur'anska ajeta koja se 
odnose na razlidta historijska razdobija, s tim da ne brkamo 
izmedu njihovih privremenih i opdih intencija u procesu dugog 
i Cvrstog projiciranja islamskog procesa djelovanja. 
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OSOBNOST MUSUMANA 
I NJEGOVO VJEROVANJE 

Islam je podario covjecanstvu novo poimanje naravi 
meduljudskih odnosa 1 modela povezivanja uporedo s novim 
vrijednosnim sustavima 1 sustavnim pojmovljem, te 
sveosebujnije shvacanje bit! Bica iz Cijeg posvjedocenja islam 
crpi te vrtjednosti 1 svoj univerzai™ svjetonazor. Svoje cjetovito 
prisustvD u svijetu islam ^ fokusirao na temeljni cilj: projicirati 
covjekov povratak njegovu Gospodaru, jedinom Posjedovatelju 
modi iz koje seiznjedruje sustav kriterijai svekolikih vrijednosti 
u modalitetima u kojima covjeku biva darovana personalna 
egzistencija i zivot, i kojoj se konacno vraca s obzirom da ne 
predstavija niSta drugo doli personalizirani cin Gospodareve 
Moci, cijom Voljom covjek okoncava povjesno egzistiranje i 
ulazi u dimenziju eshatolo§kog zivota. 

Islam se pojavio da posvjedoci koncept primarne spone 
koja povezuje ljude na principu medusobne prisnosti zarad 
Allatoi, a katte se lafeaw koncept odnosa uspostavi tada je 
svaki drug! koncept odnosa i lju bavi, kao njegov nadomjestak. 
izliSan, jer svoje utemeljenje pronalazi u kur'anskom ajetu: 
"LjudikojiuAllaha i u Onajsvijet vjeruju ne trebaju 
biti u medusobnoj prisnosti sa onima kojiseAllahu 
1 Njegovu Poslaniku suprotstavljaju, makarim oni 
bin ocevi njihovi Hi sinovi njihovi Hi braca nfihova ill 
rodaci njihovi... " (,AI-Mudzadala, 22.) 
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Osim toga, islam smjera konstituirati jedinstvenu, 
integriranu Zajednicu ljudi na principu medusobne uvezanosti 
u ljubavi Svemilostivog Boga, dime se ul<azuje na apsurd 
prisustva bilo l<al<vih ^izmatickih podvojenosti koje se 
formiraju kao posl^dica salanske liefeti£kemotivaci|e. U tom 
smislu vrlo je indikativna poruka sljedeceg kur'anskog ajeta: 
"Vjernici se bore na Allahovu Putu, a nevjemici na 
Sejtanovom. Zato, borite se protiv iejtanovih 
Sticenika, jerje iejtanovo lukavstvo zaista slabo". 
{An^msi; 76.) 

Samo jedan put sigurno vodi ka Allahu i mimo njega 
nema d^'Ugog puta, a na taj put ukazuje kur'anski ajet: 
"Idoista, ovafePraviputMoj, njega se drzite idruge 
puteve ne slijedite, pa da vas odvoje od Puta 
Njegova...". (Al-An'am, 153.) 

Takoder, postoji samo jedan ispravan i cjelovit sustav 
vrijednosti, islamski sustav, koji je bitno drukciji od raznolikih 
pag^inskih sustava: 

"Zar oni traze da imse kao u pagansko doba sudi?! 

A ko je od Allaha bolji sudija narodu koji cvrsto 

vjeruje"? {Al-Ma'ida, 50.) 

Samo je jedan zakon konzistentan i pravican, Allahov 
Serijat, izvan koga svaki drugi zakon p-^dstavtja pustolovni 
hir: 

"A tebismoposlije odredili da u vjeri idei pravcem 
odredenim, zato ga slijedi i ne povodi se za 
strastima onih kojine znaju". {Al-Dzasiya, 18.) 
Samo j€ jedna sveosebujmi Istina, kx^a ne podlifeze 
razlaman'iu, i svaka druga izvan nje, puka je zabluda- 
"To vamje Allah, GospodarvaSlstiniti. Zarposlije 
Istine ima iSta osim zablude? Pa kuda se onda 
odmecete?!" (Yunus, 32.) 
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I konacno, samo je jedan pravi Dom, SvijetWl Dom islama, 
u kome se uspostavija i razvija muslimanska drzava na 
principitna Allahova vjerozakona, na njegovim pravnim 
normama po cemu i u okvirima cega, muslimani postaju 
atttohtonim, uostob'lenim SA/ijetora Izvan toga svijeta, njemu 
opredan, jeste DomiW 5vifetrataui\\\m okvirima su muslimani 
izvrgnuti trajnoj konfrontaciji ili, pak, primirju na osnovu 
ugovora o nenapadanju. S obzirom da Daral-Harb nije isto 
§to i Daral lslam odnosi izmedu ta dva svijeta ne mogu se 
graditi na temeljima medusobnog povjerenja: 

"Oni koji vjeruju i iseljavaju se, i u borbinaAllahovu 
putu zaiazu imetke svoje i zivote svoje, i oni koji 
nevoljnima uk}iiSte daju ipomazu, oni jedni druge 
nasljedmu. Dok, onima koji vjeruju, a nisu se iselili, 
vi ne moMe, sve dok se ne isele, nasljednicima 
biti. A ako vss zawxie da im u u'^ri pefnognete. 
duzniste im u pomoc priteci osim protiv naroda sa 
kojim ugovor o nenapadanju imate. A Allah dobro 
vidi ono Sto radite. 

Nevjernici jedni druge nasljeduju. Ne postupite li 
take nastupice smutnja na Zert^ji i rmred veliki. 
Oni koji vjeruju i isele se, i bore se na Allahovu Putu, 
i oni koji ski oni St e daju i pomazu, oni su doista 
vjernici pravi. Njih ceka oprost i izobilje plemenito. 
A oni koji kasnije vjernici ma postanu pa se isele i u 
borbi Zajedno sa vama ucestvuju, oni su vaSi. A 
rodaci su, prema Allahovoj Knjizi, jedni drugima 
preci. Ail ah, zaista, sve zna." (Al-Anfal. 72-7S) 
Takva odrailjivost i ksftepjrito odiuCnost irtianeraQre 
islamu u f unkciji su njegova plana za izgradnju dostojanstvene 
pozicije ljudskoj individui i njenog oslobodenja od svih stega 
koje producira materijaini aspekt ljudske egzistencije, tj 
cinjenica da je covjek proizveden iz elemenata zemlje i zatvoren 



u ljuSturu mesa i krvi. Sljedstveno tome, za muslimana ne moze 
biti prava domovina ona u kojoj je onemogucen da upraznjava 
principe Allahova vjerozakona i u cijim okvirima nece biti 
razvijani odnosi vjernika i njihovih sugradana na osnovi 
predane ljubavi naspram Allaha. jedino psr sonalno obiljeije 
muslimana jeste njegovo vjersko uvjerenje koje mu pribavija 
polozaj clana kosmopolitske Zajednice muslimana ili Svijeta 
islama kao ravnopravnog clana Dar al-lslama. 

Stvarne rodbinske veze muslimana jesu one koje se 
reflektiraju iz ljubavi, iznutar koje se razvijaju svekoliki odnosi 
medu individuama islamskog kolektiviteta, porodicne veze 
unutar svijeta islama. Na tragu takvog relacijskog specif ikuma 
stvarno spodstvo medu muslimanima ne proizvodi rtjihovo 
zajednieko rodoslovl|e; otac i maH, braca i sesUe, pieme i 
narod, sve dok podloga tog rottoslovlja ne postane 
medusobna ljuhav u ime Allaha, i doJt se njen fakticki 
kontinuitet ne uobziri u razlicitim formama odnosa i ljubavi: 
"0 ljudi, bojte se Gospodara svoga, koji vas od 
jednog bica (duSe) stvara, a od njega je i drugu 
njegovu stvorio; od njih dvoje razmnozio je mnoge 
muSkarce i zene. I bojte se Allaha s Cijim Imenom 
jedni druge molite, i rodbinske veze cuvajte, jer 
Allah, zaista, staino bdije nad vama". {An-Nisa', i.) 
Naravno, muslimana ne prijeci vjerska razlika izmedu 
njega i njegovih roditeija da se prema njima odnosi na nacin 
kakav je vjerom propisan sve dok se ne svrstaju u neprijatel jski 
front protiv Zajednice muslimana, u kojem slucaju prestaje 
njegova obaveza odrzavanja odnosa sa roditeljima. U prilog 
ovog stava kao ilustrativni primjer posluzice nam slucaj 
Abdullaha sina Abdullahova sina Ubejjetova, koji nam biljezi 
Ibn Dzerir po predaji Ibn Zijada. Naime, Allahov Poslanik, a.s., 
pozvao je spornenutog^dutlahai pitao ga: "ZmaS li 5ta gowri 
tvo) otac?" 'Sta to govori, oca i majku bih M\mao za tebe. 
Poslanice?', priupita Abdullah. "Dojavljeno mi je da tvoj otac 
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govori: 'Da nam je samo vratiti se u Medinu, iz nje bi prezrene 
prognali £asnj tjudl!', saopd Poslanik. 'AHstievPoslaniCe. tako 
mt Allatia, istinu govcfl-i racfotacf, irzscati Abdallah/Allah mi j& 
sviedok dia sitrfastan.a csi prefzren Covjek. Eto< i jtasam'doseliQ 
u MectiiTu i u njaj ^dobro zmju da nema u ©v^mgr^dq vedeg 
dobroCinitelja roditeljima od mene. MetluHm, kada bi Attah I 
Njegov Poslanik zatrafili od mene da im prinesem glavu oca 
svog, donio bih je". AUaliov Posbnik mu uzvrati: "Nema 
potrebe." 

Tek §to su stigli u Medinu Abdullah je otiSao kudi svojih 
roditeija i, isukavSi sablju, obratio se ecu rijedima: 'ZaSto ti, 
oCe, govoriS da, kad bi se vratili u Medinu, iz nje bi dasni ljudi 
protjecali one ne^ne? Tako mi Aliaha, ako baS lifiideS da znaS 
konre pripadaju Cast i dostojanstvo u ovofli gradu. te^i ili 
Allahovu Poslaniku, onda neka ti bude }Mm da ovdje ne 
mozeS tra^iti utodiSte, niti se u njemu moieSzadriati, osim s 
dopuStenjem Allaha i Njegova Poslanika"! 

Zabezeknut sinovljevim rijedima, ovaj zavapi iz sveg 
glasa: 'Cujete li ovo, Hazredlije!? Moj sin mi sprjedava boravak 
u mom domu!' A njegov sin ponovi jo§ jednom: 'Da, tako mi 
A4laha, ne mofeS i nedeS ostati u Medini. akoti Allah i Njegov 
Poslanik ne budu dopustili!' 

Sakupi se nekoliko komSija da pokuSaju posredovati i 
udobrovoljiti Abdullaha, no on i pred njima ponovi svoju 
odiuku: 'Kunem se Allahom, ne moiei ostati u gradu ako ti 
Allah i Njegov Poslanik ne budu dozvolilil' 

Kada do Poslanika, a.s., stif e vijest o Abdullahovoj odiuci 
da protjera oca iz kude i iz grada, posia mu poruku da ostavi 
oca na miru u njegovoj kudi. Tek tada Abdullah odustade od 
svoje namjere, rekavSi: 'Ako je to voija Poslanikova, mo2eostati'. 

Slijedom prethodnog mo2e se izvesti zakljudak da tek po 
uspostavi vjerovanja kao podloge, vjernici postaju istinskom 
bradom pri demu se ne uvjetuje jo§ i rodoslovno ili tazbinsko 
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srodstvo, Sto se eksplicitno razumije iz sljedeceg kur'anskog 
ajeta: 

"Doista, samo su vjemfci, prava braca..." 
ili pak iz ovog drugog ajeta: 
"Oni koji vjeruju, i iseljavaju se, te koji u borbi na 
Allahovu Putu zaiazu imetke svoje i zivote svoje, 
zaUm koji taoejSte daju onima u nevolil i pomazu 
fh, onifedhidruge nasljeduju". {Al-Anfal, 76.) 
Takvo srodstvo ne iscrpljujese unutar jedne generacije 
vec postaje trajnim nasljedem koje povezuje prvu sa 
posljednjom generacijom u okvirima Svijeta islama na 
principima ljubavi i iskrenog prijateljstva, poStovanja i cistih 
senzibilnih odnosa. Na tu cinjenicu ukazuju kur'anski ajeti: 
"/ onima koji su Medinu za zivljenje izabrali, i 
Dmom(»3ve yjeKpi f»tie nflhj0U&niliD oni vole 
one koji im se dosetjavaju i u grudfma svofim 
nikakvu tegobu ne osjecaju zato Sto im se daje, i 
koji vise vole njima nego sebi, mada im je i samim 
potrebno. A oni koji se uScuvaju lakomosti, onice 
sigurno uspjeti; 

Oni kojiposlije njih dolaze, govore: 'Gospodaru naS, 
oprosti nama i braci naSoj koja su nas u vjeri 
prethodila i ne dopusti da u srcima naiim bude 
imalo ziobe prema vjernicima; Gospodaru na$, Ti 
si, zaista, dobar i milostiv"! {Al-Ha$r, 9-10.) 



A-Wali spernTnje itjimUrriammat uzcwi^ prirniere foslanika 
Njegovih, koji su im prethodili 1 plovili ladama vjere 
primjeravane razlicitim vremenskim razdobljima: 

"A Nuh je bio zamolio Gospodara svoga i rekao: 
'Gospodaru moj, sin mojje celjade moje, a obecanje 
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Tvoje, zaista je istinito, i Ti si, medu mud rim, 

0 Nuhu, on nije Celjade tvoje - rel<ao je On, jer radi 
ono ifo ne vaija; zato, ne moli Me za ono Sto ne 
znaS! Savjetujem te da neznalica ne budeS. 
Gospodaru moj, - rece, Tebi se sklanjam da Te 
nikada viSe ne zamolim za ono Sto ne znamlAko mi 
ne oprostiS i ne smilujeS mi Se, bidu izgubljen"! 
(Hud, 45-47-) 

"A kada je Ibrahima Gospodar njegov s nekoliko 
zapovijedi u iskuSenje stavio, pa ih on u potpunosti 
izvriio, Allah je kazao: 'Ucinicu te da ljudima u vjeri 
uzor budeS'! I neke moje potomke! - zamoli on. 
'Obecanje Moje nece obuhvatiti nevjernike'i - kaza 
On. iAl-Bagara, 124.) 

"A kada je thrahim zamotto: 'Gospetiary mof, udini 
ovo mjesto sigutnim gradam i snabdij f^odovfma 
stanovnike njegove, one koji buduvjerovaii u All aha 

1 u Onajsvijet'! On je kazao: "Onome koji ne bude 
vjerovao dacu da neko vrijeme uziva, zatim du ga 
prisiino izvrgnuti kazni vatre paklene, a grozno je 
ona prebivaliSte!" {Al-Baqara, 126.) 

Allahov prijatelj Ibrahim, a.s., odrekao se oca svoga i 
porodice svoje nakon Sto se uvjerio da ovi istrajavaju na putu 
zablude. 

"/ napustidu vas i ono cemu se mimo Allaha 
klanjate; molicu samo Gospodara moga i nadam 
se da necu u moibi Gospodaru mome nepristojan 
biti!" [Merjem, 48.) 

Osim toga Allah, d2.§., ukazuje na situacije kroz koje On 
provjerava§e Ibrarhima ,a.s., i njegov narod, te Ibrahimovu 
vjerovjesnidku uzoritost: 
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"Divan je uzorza vas Ibrahim i oni i<oji su uz njega 
bili kada su narodu svome reklk 'Mi s vama nemamo 
niSta. a ni sa onima kojima se, umfesto Allahu 
klanjate; Mi veas se odridemo, a neprijatelistvo i 
prtjezk te izme-du nas ostaii sve dok ne bude^ u 
Allaha, Njega jedinog, vjerovait; a tek Ibratimotfe 
rijeci ocu svome: 'Doista, molicu se da ti imde 
oproSteno, ali ne mogu te od Allaha brmitf. 
GospodarunaS, u Tebese uzdamo, Tebise obracamo 
i Tebise vracamo"\ {Al-Mumtahina, 4.) 
Mladici, Prijateiji Kehfa napuStaju svoje porodice, narod 
svoj i rodni kraj u nakani da se Allahu svome Iskreno priblize 
pcitem vjere, tte pomodu imana, u btogsdstima GoSpodata 
svoga, utofi§te nadu nakon 5to svom prakticnom vjerovanju 
nisu uspjeli pribaviti siguran polozaj u sredini svojoj, unutar 
porodica i plemena svog. 

"Kazivat demo ti historiju njihovu - onako kako se 
zbilo. Bijahu to momci koji vjerovahu u Gospodara 
svoga, a Mi smo im vjerovanje njihovo joS ivrScim 
uCinUi. 

OsnaMismo bifiinjihovasfca kadsusedigtiimk^ 
'Gospodar naS - Gospodar je Nebesa i Zemlje, mi 
necemo pored Njega drugo bozanstvo prizivati, jer 
bismo tadasablazne rijeci zagovarali. 
Ovaj narod na$ je mimo Njega druga bozanstva 
prihvatio a da jasne dokaze 0 tome nije prilozio. 
Pa, ima li nepravednijeg od onaga koji o Allahu 
neietinu iznosil? 

I kada aapu^fte ajih i om St.o om mffn AUaha 
obozavaju, sklonite se u pednu (KehlX Gospodar 
vaS ce vas miloScu Svojom obasuti iza vas ce ono 
Sto ce vam korisno biti pripremiti. "{Al-Kahf, 1316.) 
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Zanimljivi su primjeri zene Nuhove i zene Lutove, a.s., i 
gituacije u koftjfra je bito zatrafeno od muleva njjhovih da se 
rastave od njih zbog raztlka u vjerovanju: 

"Allah navodi kao pouku onima koji ne vjeruju zenu 
Nuhovu i zenu Lutovu - bile su udate za dva cestita 
roba Na§a, ali su prema njima licemjerne bile - i njih 
dvojica im kod Ailaha nece moci niSta pomoci, i red 
ce se: ' Ulazite u Vatru vas dvije sa ostalima koji u 
nju ulaze!" {At-Tahrim, lo.) 

U istom kontekstu Kur'an navodi i slucaj faraonove zene 
kao primjer uzora druge vrste: 

"Aonima koji vjeruju - Allah kao pouku navodi zenu 
faraonovu, koja je kazala: 'Gospodaru moj, sagradi 
mi kod Sebe kucu u Dzennetu i spasi me od faraona 
1 mucenja njegova, 1 izbavi me od naroda 
nepravednog!" i^-Tahrtm, ii.) 
Tako se umnozavaju ptimjeri razlicitih odnosa i relacija: 
o^fnstvo - kao u kaz}van}u o HuM, a.s., o4nos sfiwva pr^ma 
rodMeljima i odms prema rodnoj grudi ■ kao u kazivanju o 
IbraWmu, a.s., odnos prema rodbini, plemenu izavidaju - kao 
u kazivanju o Prijateljima Kehfa, braCr)i odnos iena prema 
muzevima - kao u kazivanju o zeni Nuhovoj i zeni Lutovoj, 
a.s., i konacno, bracni odrtos pouine uzorite naravi - kao u 
kazivanju o zeni faraonovoj. 

U torn stilu odvija se progresivni razvoj Ideje o stvarnoj 
rtaravl odnosa i njihovih okvira sve do strukturatnog 
profiliranfa Svijeta Sredi§n]eg puta cijl se pravac afirmira u 
modelima uzornog, primjertjivog i iskustvenog, a razvija se 
naraztni Bo^Heg ptena nam*jer»jeru3g za syijet vjemika u okviru 
koga ce biti inicirana polarizacija na rodovske grupe, pa i 
porodicna polarizacija zbog razlike u vjerovanju. Kao 
posljedica gibanja takve forme konstituirace se prvi druStveni 
okvir na koga ukazuje UzviSeni Allah rijecima: 
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"Ljudi koji u Allaha i u Onaj svijet vjeruju ne treba 
da budu u ljubavisa onima kojiseAllahu iNjegovu 
Poslaniku suprotstavljaju, makar im oni bili oCevi 
njihovi, Hi sinovi njihovi, Hi brada njihova, Hi rodaci 
njihovi. Njima je On u srca njihova vjerovanje usadio 
i svjetiom Svojim ih osnaiio, i On de Hi uvesti u 
d2ennetske baSde kroz koje de rijeke tedi, da u njina 
vjeim oetaaa. Miah je njima zadovd^an, ai orti de 
biti zadovoljni Njime. Oni su na Allahovoj strani, a 
oni na Allahovoj strani, zasigurno de biti spaSeni. " 
{Al-Mud2adala, 22.) 

Rok trajanja rodbinskogsrodstva kao okvira druStvenog 
povezivanja Muhammeda, a.s., i njegovih rodaka: amidfe Ebu 
Leheba i amid^ida Amr b. HiSama, poznatijeg kao Ebu D2ehla, 
protiv kojih de muhad2iri povesti odiudnu borbu, osobito u 
bQ|u m Mim, %m dQgada|em bKe \ praMi^o mMmi. 
I&tovremeno, kao novi okvir odnosa izmedu muhadfira i 
ensarija, brde uspostavljen idejni okvir, po kojemu ovi postaju 
gradani i brada unutar istog naroda ill, pak, izmedu razliCitih 
naroda i rasa kao na primjer izmedu Suhejia Rimljanina - Bilala 
HabeSija-Afrikanca - Selmana Farisija-Perzijanca. 

Pred snagom koncepta novih odnosa pucale su 
plemenske, rasne i geografske veze 0 demu je plemeniti 
Poslanik govorio sljedede: 

"Napustite ih, fer takve veze Cine smrdljivo tSxf, ife "Ne 
pripada naSoj sljedbi onaj k-o istrajava na rasnoj iskljudivosti, 
onaj ko se za nju bori, i konadno, onaj koga smrt zadesi kao 
njezina sljedbenika!" 

Time je i konadno odstranjen vonj truhle^i rodoslovne 
iskljudivosti, zamria je oholost nacionalnog separatizma ili 
naciooal-Sovinizma; zasvagda je i§dezla medurasna i 
meduteritorijalna izoliranost, daleko od vonja mesa i krvi, od 
prljav§tine gline i zemlje, a dovjedanstvo je i definitivno 
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usreceno miomirisima s najviSih obzorja. Od tog vremena 
domovirwri mwslimana (je smatra se odredetJi geografski 
prostor ili zemija kao takva, nego Dom rslama tOaraWs/am), 
tj. Pfostor a kome domtdra svjetonatzof islama, a vfast je 
prica-itetno i u djelosti orgamzlrana na princfpima Allahova 
vjerozakona-Serijata. To je Dom u cijoj se toplini udomljuju 
individue i grupacije razlicitih rasa, naroda i geografskih 
prostora, i u kome nalaze svoju zaStitu i sigurnost. Svijet 
islama je Dom za svakoga ko se svrsta u redove sljedbe 
islamskog vjeronazora, te ko zeli da Allahov Serijat, kao sustav 
pravnih normi, ureduje ovosvjetski ljudski zivot, makar i ne 
bio po vjerskom uvjerenju musliman nego pripadnik sljedbi 
drugih objavljenih religija, koje nastanjavaju Dar al-lslam. 
Medutim, drzave u kojima islam nije oficijelna, dominirajuca 
religija, a niti Serijat organizira pravni aspekt muslimanskog 
zlvota kao i zivota drugih nPiovWi gra^ana, syrstavafo se u 
krifg tzv. Ziemalja rata - Daral-Harb, s kojlm je SVijet islama 
usijed kontinuirane opasnosti koja mu od njega prijeti, u 
trajnoj konfrontaciji bez obzira na cinjenicu je li u pitanju rodno 
mjesto muslimana, njihova rodbina i porijeklo, imovina ill 
drugi interesi. 

Muhammed, a.s., bio je u neprijateljstvu sa svojim 
rodnim gradom Mekkom, sa uzom i daljom rodbinom, u kojoj 
je bio i njegov rodnidom, te domovi njegovlh vjernih prijatelja- 
asliaba. Mekka nije postala Domom islama-Dar al-lslam 
Poslaniku 1 njegovu Ummetu sve dok nije prihvatila islam i 
dok se nije priklonila Serijatu. 



Takav je islam; to nije termin koji se t«k tako verbalno 
izgovara, niti cin rodenja na zemiji, koji je puki islamski 
transparent ilisamo islamski znak. Nije ni vrijednost koja se 
rodenjem nasljeduje u muslimanskoj porodici: 



tako Mi Gospodara tvoga, oni nece biti vjernici 
sve dok za sudiju u sporovima medusobnim tebe 
ne prihvate i dok onda zbogpresude tvoje u duSama 
svojim nimalo tegobe ne osjete isve dok se sasvim 
ne pokOfet\An-Njs^, 65 J 

Unutartakvih odrednica reflektira se krucijalna samobit 
islama, bitno znamenje Dar al-lslama, a ne zemljani prostor, 
ljudski rod, porijeklo, blize i dalje srodstvo, plemenska 
pripadnost. Islam oslobada covjeka ovisnosti o tvarnoj naravi 
gline, otvara mu prostranstva za uzlet u nebeske sfere, liSava 
ga stega animalne 1 krvne naravi 1 uzdi2e u najvSe duhovne 
razine. 

Domm^ha muslinxanskelndividue, kofu istam prezife it! 
joj se stavija na branik, ne moze biti dio zemaljske povrSine, 
a niti njegovanacionalna komponenta po kojoj se prepoznaje, 
moze biti njegov ljudski oblik vlasti. Ne moze to ni njegova 
rodovska pripadnost, kojoj se sklanja i koju brani, niti njegovo 
krvno srodstvo, a ni zastava kojom se ponosi i pod kojom 
postaje Sehidom moze biti zastava njegova etnosa. Sta-viSe, 
ni pobjeda vjernika muslimana, koju toliko prizeljkuje i na 
kojoj je zahstiglan Mlahu. moze predstwr Ijati triumf njegove 
vojske, neg6 je, kako Allah, di.i., objai/tjuje: 

"Kada Allahova pomoc i pobjeda dodu, i vidiS Ijude 
kako u skupinama uAllahovu vjeru ulaze - ti veliCaj 
Gospodara svoga, hvaleciGa imoHGa da tioprosti. 
On je uvijek pokajanje primao. " [An-Nasr, 1-3.) 
Prava pobjeda u njenoj posvemaSnjoj punini i izvjesnosti 
ostvaruje se pod okriljem i bajrakom vjere, a nesporni zadatak 
dfiKada. naj§ire pojmljenog, potvnjuje se u funkciji 
uspostayljanja suvereniteta Allahave vf«re i Njegova 
Vjerozakona, a na u funkciji drugog ma kakvog cilja. Take ni 
odbrana Doma islama {DaraNslam) ne- predstavija odbranu 
bilo kakva doma, bilo kakvog svijeta. U kontekstu svega toga 
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puna pokornost Allahu, samo Njemu Jedinom, ni slucajno ne 
podrazumijeva pokornost zarad kojekakvih svakodnevnih 
vrijednosti, primjerice: zbog imovine i druStvenog polozaja, 
zaStite zemlje i naroda, porodice i potomstva. Naprotiv, jedini 
i kljucni cilj predanosti Allahu posvjedocuje se u funkciji 
preduprjedenja ziocinackih intriga, Sirenja nasiija i ratova 
medu narodima, uspostavom vrhu naravnog Zakona kojim se 
osigurava red na Zemlji. 

U predaji koju nam saopcava Ebu Musa, r.a., stoji da su 
ashabi pitali Poslanika, a.s., za covjeka koji se jednom bori iz 
ciste hrabrosti, drugi putzbog samozaStite, a treci iz licemjerja 
- koji od tih oblika borbe moze se prihvatiti kao oblik borbe 
zarad Allaha i NJegove Puta? Posianik, a.s., odgovorio im je: 

"Covjek, kojiseboridaAllahovaRijecbudeponadsvake 
druge rijeci - pravi je borac na Allahovu Putu". 

Dakle, nesporno je da se baS u toj formi borbe 
posvjedocuje iskrenost vjere u Allaha, a ne u nekoj drugoj ili 
radi nekog drugog cilja. Svaka zemija koje povede rat protiv 
muslimana zbog vjere, s namjerom da im uskrati prava 
upraznjavanja islamskog sustava vrijednosti i njegova 
Serijata, svrstava se u kruglzv. Daral-Harb, tj. Doma ili Svijeta 
rata, pa makar tom svijetu pripadale porodice i rod, narodi i 
sva imovina vjernika muslimacia. I obrnuto, svaka drzava u 
kojoj je usposlavlfen islam kao sv)eto/v|erQinazor, feojej se 
prakticira Serijat kao sustav njenih pravnih vrijednosti, 
svrstava se u Svijet ili Dom islama - Daral-lslam, cak i onda 
kada u njemu ne bi imao ni porodicu ni rod, ni narod ni 
materijalna dobra. Domovina ili vatan jeste onaj Dom u kojem 
zivotne okvire i sustav pravnih normi uspostavija sam Allah. 
To je zbiljsko poimanje Domovine primjerene srazmjerama 
covjekova dostojanstva. 

Narodnost i nacionalna pripadnost nisu i ne mogu biti 
artikulirane u formama nekih vrijednosti izvan vrijednosnog 



okvira vjerovanja kao svekolikog zivotnog kreda/islamske 
doktrine muslimana i izvan sustava ukupnih njezinih 
vrijednosti. Ovako definiranje kategorija 'domovina i 
narodnost' cini prebivaliSni, fundamentaini okvir, koji je 
posvemainje primjeren praiskonskoj naravi ljudske indfvidue 
i njezina kolektiviteta. 

Rodovski i plemenski izolacionizam {'asabiyya), nacion i 
nacionalizam, rasna i teritorijalna pripadnost samo su perif erni 
i priprosti oblici meduljudske, kolektivne solidarnosti koju je 
ljudski rod netom upoznao i razvijao u razlicitim historijskim 
razdobljimasvojeduhovne posrnulosti.AllahovPoslanik.a.s., 
imenovao ju je 'mrtva kopriva/ smrdu5a' ili 'smrdljiva baruStina' 
{munttnal, iz kcfje se Siri vorg smrada i truWeti. 

Jevreji su tvrdili da su po rodu i svojim ljudskim 
osobinama lahy'm izabran narod, a Allah im osporava takve 
razloge ukazujuci na cinjenicu da sve validne vrijednosti 
razlicitih naroda i generacija, rasa i geografskih sredina jesu 
samo one sadrzane u okvirima vjerovanja: 

"Oni govore: 'Budite jevreji, odnosno krScani, i 
bicete na Pravom putu!' Ti red: 'Ne, mi smo vjere 
Ibrahimove, kojije ispravno vqerovao; on nije nikoga 
Allahu ravnim smatrao. 

Recite: 'Mi vjerujemo u All aha i u ono Sto se nama 
objavljuje, i u ono Sto je objavljeno Ibrahimu, i 
Ismailu, i Ishaku, ijakubu, i unucima, i u ono Sto je 
dato Musau i Isau, i u ono Sto je dato 
vjerovjesnicima od Gospodara njihova; mi ne 
pravimo nikakve razlike medu njima, i mi se samo 
Nfsmj pokomviarm. 

Pa ako budu vjerov^i u ono u ito ^ vjerufete, m 
Pravom su putu; a ako glave okrenu, oni su onda u 
raskolzapali; ta Allah cete sigurno od njih zaStititi, 
jer On sve cuje i s/e zna. 
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Allahova uputalA zarima Ijepie upute odAllahove? 

Stvarno odabrani narod kod Allaha jeste syfjet i^afnm, 
jer je to svijet koji se sklanja pod zastavu samogAllaha, unatoC 
svih razlicitosti tog svijeta: drzavnih, rasnih, nacionalnih D 
kako to nagla§ava kur'anski ajet: 

"Vi ste najboiji narod koji se ikada pojavio: trazite 
da se cine dobra djela, a od nevaijaiih odvracate, 1 u 
Allaha vjerujete. A kad bi sljedbenici Knjige ispravno 
vjeravali, bilo bi bolje za njih; ima ih ipravih vjernika, 
ali vecinom su nevjernici". {Alu 'Imran, no.) 
To je narod u cijoj prvoj generaciji su se isticali pojedinci 
poput Ebu Bekra - Arapa, Bilala b. Rebbaha - Afrikanca, 
Suhejia - Rimljanina, Selmana Farisija - Perzijanca i drugi njima 
slicni. Njihovim uzornimstazamahodilesugeneracijedrugih 
pojedinaca i grupa cije je jedino obiljezje bila vjera - islam, 
domovina - Daral-lslam, jedini sudac - sam Allah, dz.§., zivotni 
kodeks - Kur'aa Casnk 

Ovakvo, u ljudskoj povjesti neponovljivo poimanje i 
konstituiranje Zajednice, nacionalnog identiteta i rodbinskog 
srodstva moralo je zadominirati srcima i umovima sljedbenika 
Allahova vjeropoziva {da'wa) kog specifiziraju cistota i 
jednostavnost, tj. dimenzije koje onemogucavaju da se u bit 
Vjeropoziva infiltriraju kojekavi surogati paganizma ili 
skrivene forme politeizma {Sirk), poput: kult drzave i 
rodovskog porijekia, materijalnih dobara i dru§tvenog 
polozaja, mit naroda ili nacije, tj. takve retrogradne pojave 
na koje ukazuje Svemilostivi Allah i naspram kojih postavlja 
uutarrtje uVjeranje (/ina/^ f njegove vrijednosti, pa potom 
jedne i druge prepu§ta ljudskoj individui na Slobodan izbor: 
"Reci: 'Ako su vam ocevi vaii, i sinovi vaSi, i braca 
vaSa, i zene vaSe, i rod vaS, i imanja vaSa koja ste 
stekli, i trgovacka roba za koju strahujete da prode 
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nece imati, ikuce vaSe u kojima se prijatno osjecate 
- miliji od All aha i Njegova Poslanika i od borbe na 
Allahovu Putu, onda sacekajte dok Allah Svoju 
odiuku ne donese. A Allah grjeSnicima nece ukazati 
na Praviput". {At-Tawba, 24.) 
Osim toga, u srcima sljedbenika Vjeropoziva ka vjeri 
Allahovoj ne mole biti mjesta dak ni marginalnim dilemama 
po pitanju razmedavanja izmedu biti paganizma i biti islama 
te po pitanju samih naravi Dar al-lslama i Dar al-Harba. 
Naravno, na razini takve raziilobe multipliciraju se primjeri 
diferenctjacije izmedu O'Va dvai realiceta: 

a) nije moguife prisustvo Islama u svekolikoj njetgovoj 
punini u zemlji/dr2avi u kojoj isiam ne organizira 
cjelovit koncept vladavine na principima Allahova 
Vjeroza-kona; 

b) iskljufena je mogudnost konstituiranja Dar al- 
lslama u druStvenom miljeu u kome islam ne 
uspoctavija sustav uloipnih svofih vrijednosti; 

c) kao antipod islamu, s druge njegove strane, 
pojavljujese krivovjerje {kufi) kao njegova negacija; 

d) islam je istina, a s njegove druge strane, kao 
neistina ili zabluda, pretpotstavija se paganizam 
[dzahiliyya) s ciljem eksponiranja kao nadomjestak 
istini. 
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UzORNI MODEL KONTINUIRANOG 
TRAJANJA (NUQLA BA'IDA) 

Jedna iskonska istina potrebno je da bude rasvijetljena u 
nama samima prije negoli poku§amo prezentirati islam kako 
onima koji ga u cijelosti prihvadaju i upra2njavaju tako i onima 
koji ga ne slijede intenzitetom i u razmjerama ovih prvih. Ovdje 
cemo bavffi $e kaiegor^ni istftie koja se tesjelj} na samom 
duhu istama kroz povijest njegova razvoja. (^m se pojavtjuja 
kao autohton i samosvojan pogled na svijet i 2ivot, koji je 
posvema$nje karakteristidan i koji razvija vlastiti 
komplementaran sustav vrijednosti. Islamski svjetonazor u 
osnovnim svojim aspektima bitno se razlikuje od svih antiknili 
i modernih paganskih druStvenih modela, a dodirni aspekti 
medu ova dva svjetonazora pretpostavljivi su tek na razini 
nekih pojedinaCnih, marginalnih pitanja. 

Prva i osnovna uloga islama ispoljava se u razvijanju 
koncepta ljudskog 2ivota koji de odra2avati autenti£ni duh 
islama i bit nfegova multtdfECiplinarnog ueenja, te u uspos^vi 
1 profiliranju sustava vrijednosti, koji te predstavljati okvir za 
historijsko narastanje Svijeta islama, anatuCinjenicu ukazuje 
sljededi kur'anski ajet: 

"Viste najboiji narod koji se ikada pojavio...". {Alu 

'Imran, no.) 
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U narednom ajetu Kur'an jo§ ilustrativnije skicira narav 
Svijeta islamsH 

"...A Allah de sigurno pomodonekoji vjeru Njegovu 
pomazu, ■ ta Allah je zaista mocan i silan, 
One ko/i ce, ako im damo vlast na Zemiji, namaz 
obavljati i milostinju udjeljivati i koji ce traziti da se 
dine dobra djela, a odvracati od nevaljalih - a Allahu 
se na kraju sve vraca". (Al-Hadzdz, 41.) 
Nije, dakle, cilj islama da se pojmovno i ideoloSki 
identificira sa bfto kojim sustavom ajitiknog ili modernog 
paganizma. Dzahiliyya kao takva predstavlja stranputicu u 
poimanju i vjerovan ju Allaha i Njegova koncepta I judskog zivota 
na Zemiji, u izgradnji druStvenih poredaka i pravnih sustava 
vlasti, obidaja i tradicija; paganizam sve te vrijednosti gradi na 
sekularnim idejama i principima relativnih vrijednosti i 
ograniCenili aksiolo5kili dometa. Originalna i autentiCna 
dimenzija islama, ona koja ga posvemaSnje specif izira u odnosu 
na svaku formu paganizma, jeste njegov svetopovijesni zadatak 
da izbavi CovjeCanstvo iz sumraka dzahilijjetske tradicije, iz tog 
ponizavajudeg oblika upraznjavanja pokornosti fovjeka 
towjeku ili' robovarya Covjeks matenji, te da ga privede vjeri u 
jednog Boga u Cijim okvlrima Covjek jedino iskustveno ku5a 
puninu ljudske slobode. 

Islam smjerodavno sankcionira trajnu fovjekovu 
predanost Allahu Jedinom na nadin kako je sam Allah 
saopcava: na razini poimanja i vjerske prakse, validnog 
sustava normativno-pravnih principa i na razini cjelovitog 
sustava svekolikih vrijednosti, s krajnjim ciljem oslobadanja 
Covjeka od nedostojnog robovanja hirovima drugog Covjeka 
i njegovim prirodnim nagonima. Potrebno je istinu o islamu, 
koja se reflektira iz samog njegova duha i iz njegove misije 
na zemiji, prezentirati Ifudima, vjernicima i nevjernicima 
podjednako. Islam ne prthvada raspolutenost Covjeka u sebi 
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na pagansko i islamsko bice, na idejnoj i ortoprakticnoj razini. 
Prema tome, ili islam u njegovoj punini ili dzahilijjet!? 
Medupozicija - pola islam, pola dzahilijjet - nije prihvatljiva. 
Islam takvu kombinaciju naprosto niti projicira a niti je zeli. 
Kiegov stav glede integrPteta istine vrto je ctecidafHE I stirra jeu 
sebi jedna, integralna, nedjeljiva, i sve mimo nje puka je laz, 
neistina, iluzija. Te dvije vrijednosne kategorije nisu podlozne 
meduprozimanju, sintezi vrijednosti. 

Dakle, ili neupitna izvjesnost suda imanentnog Allahovim 
principima ili, pak, neizvjesnost paganskog ljudskog metoda 
prosudivanja?! Bozji univerzaini Vjerozakon ili, pak, njegov 
isprazni nadomjestak - ljudsko sudstvo i pravni sustav?! Tu 
tenui i me^usobne relacije tzmedu tih kategorija tretiraju 
mnogi kur'anski ajeti poputsljedeceg: 

"Isudiprema onome Sto Allah objavljuje i ne povodi 
se za prohtjevima njihovim; cuvaj se da te ne 
odvrate od onogSto ti Allah objavljuje! A ako ne 
pristaju, ti onda znaj da Allah zeli da ih zbog nekih 
grijehova njihovih kazni. A mnogi ljudi su, zaista, 
nevjernici". [Al-Ma'ida, 49.) 
"Zato ti pozivaf fbudl mt[0an, mako kako ti sp 
narectuje, a ne povodi se za prohtjevima njihovim, 
ireci: 'ja vjerujem u sve knjige koje je Allah objavio, 
inaredeno mije da vam pravedno sudim; Allah je i 
na$ ivai Gospodar, nama naSa, a vama vaia djela; 
nema potrebeda jedni drugima dokaze iznosimo; 
Allah ce nas sve sabrati, i Njemu ce se svi vratiti. " 
{AS-Sura, 15.) 

"Paakotiseneodazpvu.ondaznaidaseanipovode 
jedim za strastbna svajim. A zarje Hm gore xalutao 
od onoga koji slijadi strasti svoje, a ne AHahovu 
uputu? AUah, dasta, rtece uk^ati na Pravf put 
narodu kojtsam sebi nepravdii dini. "[Al-Qasas, 50.) 



"A tebismo poslije odredilida u vjeri ideS pravcem 
odredeniiH, zate §a slijedi i ne povodi se za 
strastima onih kojfne znaju. "( Al-Dzasife, 18.) 
"Zar oni da traze da im se kao u pagansko doha 
sudi. A ko je od All aha boljisudijanarodu kojtUvrsto 
vjeruje?" {Al-Ma'ida, 50.) 

Islam i dzahilijjet su dvije kategorijalne cinjenice - treca 
ne postoji. Hi odaziv Allahu i Njegovu Poslaniku ill, pak, robova- 
nje ispraznostima dzahilijjeta?! Vladavina svemocnog Boga ili 
^ivot u paganizmu?! Organtziranje SMekolikil:) aKpekata zivota 
Zajednice naobjavljenirti principHma pravfcnog Suca, ili, pak, 
zivljenje u n»€du, s enu stranu objavijenog reda Milostivog?! 
Ovakvoj kategofickej Istini hvaljenog Allaha nema nado- 
mjestka, nema alternative, te je izliSno 0 tome i raspravljati. 

Konkretna uloga islama je ostvariti potiskivanje 
paganizma kao smjerokaznog modela zivota ljudske 
populacije i centar smjerokaza situirati u vlastite okvire kao 
autobtonog modela autentlcniii vttiedjrosti, s ciljetn da se 
doteo kao takve Qsj^ora kao dar eovje£anstvci za njegovu 
namjeru da, se vrati u Itril4p ntilQsti GosEK)dara svoga. \i te 
ravnoteie i jedins'tva pr-oishodi punina prirodnosli i 
jednostavnosti ljudskog povijesnog zivota na cijoj razini se 
dogada susret svetog i profanog, sakralnog i sekularnog, 
Bozanskog i ljudskog. 

U tom smislu, kako nam predaja biljezi, odgovorao je 
Rub'i b. 'Amr na pitanje perzijskogvojskovode Rustema: 'Sta 
vas je dovelo ovamo?' 'Allah nas je uputio da one koji zele 
oslobodimo robovanja ljudima umjesto pobozne predanosti 
Allahu J«din@m, da ih kbai^mo iztjeskobe ovogi uvedemo u 
prostranstva Onqg i CWog svQeta, oslebodjmo despotizma 
mnogovjerja u korlsl pravicnosti fslama. 
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Naravno, islam se nije pojavio sa zadatkom da stimulira 
PQiavu i razmah ljudskih strati personotidraniih u razrholikirh 
idejaoid i I'dleologiiama, druStvenftn seV^jlarnim sustav^ima, 
sftLnErcijama, obi£a)(tna 1 tradicijama, kako onih iz pcrioda 
praskozorja islama tako i onih koji su dtiboko ufonlti u 
modern izme Istoka i Zapada. Naprotiv, doSao je sa zadatkom 
da u cijelosti dokine 1 potre tragove raznolikih izama 
dzahilijjeta, da uspostavi i na posebnim principima razvija 
zivot ljudi, da mu udita stvarne vrijednosti i primjereno mjesto, 
da postane vrelom iz koga ce zivot izvirati i oko njega se svijati. 

Slidnost pojedinih aspekata u konceptima islamskog i 
paganskog fivota ne upucuje na zajednidko porijeklo, 
mogutQjDSt ideiitffitSj:aniaili, :pafte &ni{acije|e^an dnigpg pa 
formi i sadrzaju. Svaka slidnost je puka koincidencija, 
marginalne i formalne naravi, na nivou iskljudivo partikularnih 
pitanja. Osnove jednog i drugog stabia bitno se razlikuju, 
posebnost stabia koga iznjedruje mudrost Allahova napram 
onoga Stoga spravija ljudska hirovita narav: 

"Uplodnom predjelu raste bilje voljom Gospodara 

njegava, a u neplodnom tek s mukom. Eto, tako 

Mi, m feem aadti^e. p0fia¥^rm dokaze Ijudima 

kofi zahvaljuju." {AI-A'rSf, 58.) 

Kako se pokazuje, dzahilijjet je predstavljao zabludu 
svijeta u antiknim vremenima u razmjerama u kojima to jeste 
i u vremenu moderne civilizacije. Razlike su u modalitetima i 
formalne naravi, a supstancijalna osnova ista: strasti neukih, 
egocentridnih, predrasudama opterecenih ljudi, koji ne 
posjeduju volju za oslobodenjem od primitivizma, bahatosti 
f egoce»WCnosti. 

' S pojavom Serijata dzahilijjetski sustav vrijednosti u 
cijelosti biva dezintegriran pred njegovim principima kojima 
nisu imanentni ljudsko neznanje i hir, favoriziranje interesa 
jednih grupa nad drugim. To je razdijelni, medaSnji dinilac 
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izmedu naravi Allahova Programa i programa koje ljudi grade 
zbog tega Bktjud»|e mogtt^nost s(^i<%ftanla ta dva Qkmra 
u jednom irttegriranom siwtavu, mogtMfnost ektekffCkog 
pomirenjamakarinarazinifednesituacije ilipitanja.Tcikoder, 
nemoguc je spoj jedne polovice programa iz jednog s drlj^pm 
polovicom iz drugog programa. U mjeri u kojoj Allah, dz.§., 
nece oprostiti Sirk/idolatriju, nece prihvatiti ni integriranje ta 
dva posvemaSnje oprjecna programa, i to zbog cinjenice §to 
Allahov Program u cijelosti posjeduje svoju autenticnost i 
svoju zaokruzenu puninu. 

Tu istinu potrebno je bezuvjetno i bezrezervno 
posjedovati u naSim bicima dok interpretiramo ljudima 
c^loviti sustav islamsk#i vryednrosti kaJio se ne bi dogodaio 
dabeskonac^noidobesmisla ponavljamo razliciteargumente, 
da zapadanao li sieinje zbunjenosti i naSe sluSatelje ne 
ostavlijamo u dilemama i Bumnjama. Ne smijemo ih dovoditi 
do takvih haoticnih iskustava vec ih uvjeriti u sposobnosti 
islama, kome smo potpuno privrzeni, da mijenja njihove 
zivote, njihovo poimanje zivota i zivotnih tokova. Narav tih 
promjena konacno i u krajnjoj konsekvenci rezultira 
kategorijom dobra nesamjerljivih razmjera u smislu 
pojmovnog zaokruzenog svjetonazora te smirivanja procesa 
transformacije u ravni dostojanstvenog, civiliziranog zivota 
ljudske popul€urr)e. Naravno, takva bilno kvalitetnija i 
pro.duhowljenija uhsge i nova pozicija cotijeka ne mi*e se s 
bite kakvim vrijeiljsjosnim premtsama deeintegriranog 
(fzaliilijieta, ktsje u. njegovu eu-staiviu l*ao takve same 
vegetirale josfm mozda nekih pojsdinaenih formi, koje 
koincidiraju sa slicnim formama u Sustavu islamskih 
vrijednosti. I takva koincidencija moze biti samo prividna, a 
nikako stvarna u smislu sadrzajnih odrednica, s obzirom na 
nesporno izrazenu diferentnost izmedu fundamentalnih 
principa koji su u temeljima ova dva vrijednosna sustava. U 
osnovi dzahilijjetskog sustava naglaSeno je prisustvo osjecaja 
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mucnine, ispraznosti i ziocudnosti, a istovremeno takav 
sustav paganskom covjeku §ta-vi§e ne omogucava ni 
najprostiji prosperitet na racionalnom planu. 

Ne smijemo dozvoliti da ljudska zajednica ostane 
neobavijeStena o relevantnim odrednicama islama, primjerice 
da islam nije uporediv sa drugim druStvenim poretcima niti 
ideolo§kim pogledima razlicitih provenijencija. Naprotiv, 
islam jezacijelo jedinstven i samosvojan sustavvrijednosti u 
teorijskom i prakticnom smislu. Jedinstven po svojoj 
duhovnosti i univerzallstickim dimenzijama, islam strukturira 
i konkretizira svaku formu dobra kao takvog ljudskoj 
populaciji, koje je ona mogia samo u nabujaloj maSti 
prizeljkivati. 

Velicanstveni i komplementarni, konzistentni i Ijepotom 
ovjencani islam stvarni je dar Allaha Svemilosnog covjeku. 



Tek nakon §to islamsku zbilju shvatimo u ovakvom 
smislu moci cemo bit! sigurni da smo oviadali svim potrebnim 
pretpostavkama za pouzdano i autoritativno interpretira-nje 
islama covjecanstvu, interpretiranje iz kojeg provijava puna 
senzibilnost i milosrdnost, djelotvornost i uvjerljivost, koje 
ne ostavljaju prostora za sumnje u istinitost svekoHkih 
'Hslamskih viljednostl na jednoj «trani, niti u isp/ainost drugih 
dru^tvenih i i-deoloSkih sustava koje gradi sam covjek. 
Metodom takve senzibilne interprelacije islama razobli£avajju 
sesvi oblici zabludjelosti, mizernosti i prozaicnostidruStvenih 
poredaka i stanja ljudskih zajednica u paganskim ideoloSkim 
sustavima u odnosu na mogucnosti ushicenja posredstvom 
kuSanja beskonacne milosti Allahove u formama najviSeg 
dobra unutar islama. Senzibilitet koji producira islam 
raskazuje sam i duh Istine izvan i ponad koje n-e postoji druga 
istina. 
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Kao da'ije, interpretatori i promicateiji islama ne smijemo 
sebi dozvoliti da pod pojmom islam nudimo svijetu prijavi 
talog podstiduci na taj nat'm u njima zabludjele hirove i 
iskrivljene predstave o islamu. Obavezni smo do kraja 
pcAiaSati 5E; otti«Qtieno i fazumljtvt) jjiidtima te gov@rttr 
im snagam arigtimenata i osobne arhetipske prakse. 
Dzahilijjet kojem se priklanjate neCisti je talog, a Allah zeli da 
vas iz njega izbavi. VaS polozaj je neprijatan i Allah zeli da 
vam ga prijatnim uCini. Zivot koji u dzahilijjetu zivite najniza 
je forma I judskog egzistiranja, a Svemilostivi zeli da vas i vaS 
zivot opiemeni i uzdigne na najviSi stupanj. Zivotno okruzenje 
u kome vegetirate nije niSta drugo doli psihidko stanje 
mizantropije, bijede i pustoSi, a Allah vam zeli olakSati, 
smilovati vam se i usreciti vas. Islam smjera mijenjati glediSta 
va5a i polozaje, sustav vaSih vrijednosti, instalirati vam puteve 
za pdan drug! vi^i stupanf zivota Iz eije Cete perspektivs 
pfezrefi p,a#n^i kpneept ^votg k)jim ste Panyezivjeij. Kani 
vas uv^sti u st^ijet vt^il) vrijednosti iz koip dete se sablaznjav&ti 
nad vrijednostima pagarrstva. AkQ eer budvte ponaSali kao 
mizan-tropi, doista nedete spoznati stvarni koncept 
islamskog zivota s obzirom na dinjenicu da su vaSi neprijateiji 
D neprijateiji i vaSe vjere, koji onemogucavaju zazivljavanje 
islamskog koncepta dja se arhetipska slika reflektira u naSim 
duSama na poticaje Kur'ana i njegova Serijata, na razini naSe 
povijesne egzistencije i naSeg povijesnog miSljenja koje ce 
graditi model buducnosti u diji nadolazak nije moguce 
sumnjati. 



Takvim jezikom i u tom stilu potrebno je ljudima 
interpretirati islam naprosto zbog dinjenice da je islam dsta 
fetina i arhetipska slika te Isthie, podjednako relevantne za 
prostor Arabijskog poJuotoka, Perzife, Ri/nske imperije i 
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prostora modemog Zapada i rstoka u kojfma je islam prisutan. 
On im se nadaje s najviSe Instance kao eista Zbiija, 
korenspondira s njima posredstvom jezika ljubavi i 
senzibiliteta kao simbola Zbilje i bivSi takav, identificira se s 
njom postajuci i sam Zbiija. Voden islamom taj svijet se u 
potpunosti distancirao od neistine i integrirao u Istini, 
izvjesnoj i posvemaSnje prijemcivoj. Od same pojave islam je 
nagovjeStavao kvalitativne promjene u stilu zivljenja i 
poimanju druStvenih nivoa, u naravi svjetonazora i 
vrijednosnih sustava. Nije ostavljen prostor za kompromise 
sa bilo kakvim drugim izmima i na bilo kojim razinama zivota 
u smislu danaSnjeg prakticiranja zivota nekih muslimanskih 
intelektualaca, Skolovanih ne Zapadu, opterecenih nektm 
unutarnjim konfliktima obicno iskazivanib u formama 
pomodarskfh mtsaonih pojmljevina poput 'demokratidnost 
islama', 'islamski soeijalizafn'/ekonomeki, peUtiCki, pravni 
aspekti islama' i tome slicno. Na taj nacin se do bezumija 
pothranjuju samoobmana i destruktivni naboji svih oblika. 

Medutim, takva konstruirana sinteza, doista, ne moze 
biti prihvatljiva. Prijeiaz iz dzahilijjeta koji dominira modernim 
svijetom ka islamu podrazumijeva proces promjena 
svekolikih razmjera, s ozirom na cinjenicu da se islamski 
koncept i stil zivota, tesiBtav njegovih vrijednosti u cijelosti 
rezlikuju od pg^anskog kako antrknog tako i modernog 
koncepta zivota i zivotnih vrijednosti. Ucmalost modernog 
paganskog svijeta ne moze se otkloniti marginalnim 
promjenama u samo partikularnim aspektima njegova druSt- 
venog sustava, a niti se covjecanstvo moze izbaviti iz takvog 
stanja bez poduzimanja radikalnih transformacija u ravnima 
ljudskih programa i vrijednosnih sustava, njihovim 
napuStanjem zarad usvajanja Bozijegobjavljenog programa 
vrijednosti, odustajanjem od ljudskog programa u korist 
programa Gospodara ljudi, bijegom od sputavajucih normi u 
krilo univerzalnih principa. ZbTIja je u svojoj biti takva kakva 
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jeste; nju je potrebno objelodanjivati ljudima i svjedofiti ne 
ostavljajuci ih u dilemama i mnogolikim neizvijesnostima. U 
poCetku moze se dogoditi da ljudi njome ne budu oduSevljeni 
vet uplaSeni i zbunjeni. Ljudi su se sliCno ponaSali prema 
islamu u njeBOvu ranom dobu: uznemireno, r€zervirano i 
m?prijateljski, vjerovatno usijed Cinjienice da je i IMuhammed, 
a.s., prezreo i kritizirao njihove svAjetopoglede i iiJeologijiv 
ignorirao njihove druStvene podjele i napustto njUiove obifaje 
i tradiciju. Za malobrojnu Zajednicu muslimana gradio je 
sustav novih vrijednosti, uspostavljao nove standarde i 
duhovno-kulturnu tradiciju. 

Kamo, potom? Na koncu Poslanikovi sugradani i 
suplemenici obreli su se u krilu Istine kojoj se u poCetku nisu 
radovali i pred kojom su zebnju osjedali: 

"Kaodasu diviji magarci preplaieni, koji bjeze od 

progoniteija svojitf'. {Al-Muddassir, 50-51.) 

Borili su se protiv te Zbilje, a potom je branili 
podjednakom zestinom i svim sredstvima. Zbog nje su u 
Mekki muCili njene pristalice, malobrojne i nejake, a protiv 
njih su vodili i okrutan rat kada su u Medini obrazovali jaku 
zajednicu muslimana vjernika. 

Misija islama u ranom dobu njezina razvoja nije imala 
dvrSdu i povoljniju poziciju od iste takve misije naSeg vremena. 
U oba historijska razdobija da'wa je poricana i tretirana 
minornom pojavom. Bila je izolirana u gudurama grada Mekke, 
odbaCena od njenih mocnika i kaste koja je drzala vlast u svojim 
rukama, postala strana u svom vremenu i tadaSnjem cijelom 
poznatom svijetu. Okruzivala ju je velika, okrutna i silna 
impwua, Win se bmM p-otiv njenjh prindpa i ciljeva, ali. 
uprkos tome, misija da'we drtala se stameno i neuniStivo, 
kakva je npr. danas ili kakva ce biti mocna sutra. 

Cinioci njene stvarne moci inherentni su duhu njene 
idejne doktrine i vjerovanja. Naravno, takva karakteristika 
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pribavija joj sposobnost djelovanja u najtezim i 
najbezizlaznijim okolnostima. Ta rtjena cudesna moc skriva 
se u jedrtoStavnoj, vrbo izVjesnoj i'&tini na kojot pociva njena 
idejna struktura utemeljena na puneij sirkladnostts liudskom 
nacavi kola ni^e sposobna odupiratt'se du'go.njenoj moci, na 
sposobnosti da bude smjerokaz covjecanstvu u njegovu 
historijskom progresivnom razvitku bez obzira na kom se 
stupnju razvitka ono nalazilo ili na kom planu njegova 
ekonomskog i socijalnog, znanstvenog i intelektualnog 
razvoja bilo. 

Usporedo s tim, islamski poziv je tokom sukobljenosti 
sa dzahilijjetom vrlo eksplicitno ispoljavao svoje materijalne 
prednosti, a do pri tome nije neruSavao nf jedan jedinj aspekt 
svojth temetjnih principa, niti je djelovao pod^idafno na razvoj 
dzahilijretskog strasnoljublja metodom dodvoravanja i 
ulalenja u kakve saveze s njim. Tome nasuprot, islamska 
Misija kontinuirano promovira Istinu i istrajava na 
prezentiranju ljudima svih relevantnih informacija o sebi kao 
dobru, milosti i blagodati. 

Allah, Stvaratelj ljudske vrste, bez dvojbe, najbolje 
poznaje narav Ijtidfikog b|ea, dubhie SKa njtttovth, f>a paema 
tome samo je Njemu znano kako ce covjek uzvratfti na jasan 
1 djelotvoran poziv Istine: bez dvoumljenja 1 bespogovorno ili 
s rezervom i neodlucno. 

U ljudskoj du5i postoji pripravnost - kao voljni akt - za 
cjelovitu transpoziciju iz jednog stila zivota u drugi, Sto je 
ponekad jednostavnije realizirati negoli beskonacno praviti 
partikularne intervencije, cas u jednoj cas u drugoj ravni ili 
segmentu. 

SvekQiika transpozicija jzjednog civirrzacijskog sustava 
u diTUgi, koji je sveobuhvatmiji, primjereniji i kvalitativniji, 
dogada se u cKibini du§e, kao mentaini proces za koji cin 
transpozicije nalazi punu razloznost. 
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Cime je, medutim, moguce obrazloziti prelazak iz 
dzahilijjetskog modela zivota u islamski sustav ako on ne 
predstavija neSto vi§e od neznatnih promjena u jednoj, i 
znaCajnije intervencije u drugom njegovom aspektu?! 

Sledanoizperspektive ljudskogrezoniranja.zadrzatise 
u oblikovanom sustavu vrijednosti logiCnije je, naprosto, jer 
je taka V sustav stvaran, uspostavljen, podlozan korekcijama 
i promjenama, ne mora ga se, nuzno odbacivati, a niti prelaziti 
u drugi, jo§ neizgraden i neostvarljiv - s obzirom na 
mnogobrojne srodnosti medu njima?! 



Susrecemo se i sa muslimanskim misliocima koji, kada 
interpretiraju islam, Cine to kao da je na optuzeniCkoj klupi, 
nastojeei ga oslobodHi optuzbe?! iiwtracije radi, dtwocte u 
paralelu islam i suvremene tdeoioSke, drzavnopoliti«ke 
sustave, te ono §to je unutar prvog nezamislivo sa onim §to 
je u drugim sistemima svakodnevna praksa. 

Defanziva, ukrajnjoj instanci, je iznevjerenje i loSausluga 
islamu. Njemu nije potrebna afirmacija putem paralelizma sa 
dzahilijjetom i sustavom njegove morbidne prakse. Ovakve 
"kulture", kojima se mnogi ljudi oduSevljavaju uprkos 
Cinjenici da predstavljaju degradaciju ljudskog bida, dapaCe, 
ako bi se valid no vrjedno vale u odnosu na islam, u svojoj biti 
nisu niSta drugo doli dzahilijjetski sustavi. 

Ne iznenaduje einjenica da se polozaj populacije u 
ovakvim sustavima ne moze izjednadavatisapolozajima ljudi 
u islamskim drzavama, odnosno u zemljama Svijeta islama. 
Taj svijet je dospio u stanje odaja zbog napuStanja islama, ne 
zbogdinjeniceStosumuslimani. Islam svojusupremacijunad 
dzahilijjetskim sustavima objaSnjava ljudima dinjenicom da 
je on vjera povijesne misije, vjera koja ima zadatak da mijenja 
i preobrazava svijet i ne odnosi se prema njemu kao statiCnoj 
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pojavi; vjera koja ima za cPlj d a eovjeeanstvo uzdize iz moraine 
bijede, a ne da blagoslovi starrje njegove ucahurenosti u glibu 
koji im se pricinjava u svjettima sjajne kulture. 

Pojedini slicni aspekti u islamu i dzahilijjetu kod ljudi 
ostavljuju utisak bliskosti i mogucnosti poredenja izmedu 
pojedinih sustava i ideoloSkih pravaca, s jedne, i islama, s 
druge strane. StiGnost ae pokazuje i y precesima miSljenja 
nastalth u Jetftiofi f daip>m krugu. 

NaraMno, mi lakve sustave po<ljednako odtocti jemo, bilo 
da su istoenof ill zapadnug modeia, Odbacojema ih, 
doslovce, sve kao konzervativne i sustave uobrazilje, s 
obzirom na krajnje ciljeve, koje islam hoce da postigne unutar 
organiziranja zivota ljudske populacije. 

Interpretlrajuci ljudima zbilju islama na ovakvoj razini i 
prezentirajuci im doktrinami arhetip za cjelovito poimanje 
islama, mi im, rapravo, u dubinama bi£a podstidemo 
unutarnje razlofne imotive za prijelaz iz jednog pojmovnog 
sustava u drugi, iz jednog polozafe u sasvimdmkciji polo2aj. 
U tom kontekstu nismo im ponudili posvemaSnje i uvjerljive 
argumente, ako bismo se iskljucivo zadovoljili pukom 
konstatacijom - apelom: "Hajde, napustite vaS postojeci 
svjetonazor i pristupite novom, iskustveno jo§ nezazivljenom 
sustavu vrijednosti, koji ce se od vaSega razlikovati samo u 
nekim marginalnim pitanjima i aspektima! U vaSem sustavu 
ucenja, primjera radi, taj i taj sklop pitanja je razrijeSen na 
nacin kako je gotovo identicno tretiran u naSem ucenju; razlike 
su minimalne i periferne naravi, a odnose se na oblasti nekih 
obicaja, polozaja ili prohtjeva..." 

FormaJno, sve to cini nam &e jefibiostavlfiim i u osnovi 
nimalo cudnovatim, a zahvaljujuci toj cinjenici, unutar tog 
konceptualnogokvira, ne isplivava Istina. Izvjesno je da islam 
podjednako i fundementaino preoblikuje poimanja i emocije, 
druStvene sustave i polozaje, sakralne i sekularne pravne 
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kodekse, ne ostavljajuci prostora vjerovatnoci komparacije 
sa dzahilijjetskitn stilem livljenja. Kao egremplaran primjer 
ukazulemo na- konoian i kontretan raslcid telama sa 
dSahiliijetekim principotn potCinjavante Cjovjeka Covjeku i 
iniiristiranja na iskiju^iyoj Sllishodljivoj i skru§enoj poboznosti 
Allahu - jednom, jedinom: 

"Ko2eli nekavjeruje.akoieli, nekanevjerujeT (El- 

Kehf, 29.) 

"A onajkone vjeruje (neka zna) da Allah nije ovisan 

0 svjetmima". (Alu Imran, 97.) 

Problem se, konsekvetno, pojavljuje u znaku pitanja 0 
vjerovanju i nevjerovanju, o religiji i ateizmu, politeizmu i 
Cistom monoteizmu, islamu i dzahilijjetu. 

Glede jedne dinjenice ne moze biti sumnje niti ikakve 
dStewiej fudinisureoslimani samo pos«omwbalnomiiki9izi4 
sve dok Itvs Itvotom d'faWBijeta. pafe i#i^ Mjlma ftna t 
takvih koji ostaiu u sarnoobmani i druge fele obmanfivffiti, 
vjeru)u(!i da islam moze koegzistirati u sintezisadfahili|jetom, 
neka im bude tako. 

Ipak, samoobmana i obmana ne mijenjaju niSta u biti 
Zbilje kao takve. Niti je to islam, niti su ti ljudi muslimani. 
Su§tina islamske misije odtuie se u povratku neznabozaca/ 
dzahila istamtt, u tvihovu po^novnmn vraf a^ sebj 4eao 
muelimanima. 

Rade(!i u sluzbi islamske da'ive ne smijemo sebi pribavljati 
nikakvu materijainu ili drugu korist, niti visoke polozaje ill 
izazivati nasilje na zemiji, ili pak, kakvu drugu posebnu 
privilegiju. Svoje nagrade ili koristi ne trazimo od ljudi. 
Pozivamo ih u islam, naprosto, iz razloga 5to ih volimo i zelimo 
im dobro, unatof svih njihovih neprijateljstava. Jednostavno, 
jer je takva narav islamskog misionara, jer su takvi njegovi 
motivi. Uz pomoc nas, islamskih misionara i promicateija Istine, 
potrebno je da spoznaju ZbTtju islama, su§tinu njegovih principa 
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koje ce im se staviti kao duznost u f unkciji najviSeg dobra, njima 
namijenjenog. Osim toga, od nas ce, takoder, saznati svoju 
stvamu poziciju u dzahilfjjetu - £injenicu da dzahilijjet nema 
niSta zajednicko sa islamom, da je puko besmislje (,heva), iz 
prostog razloga 5to dzahilijjet nije Allahov Zakon/Serijat. 
Dzahilijjet je bespuce jer nijeZbilja.a Stadrugomoze postojati 
izvan Zbilje doli bespuce, zabluda i neistina! 



Islam ne integrira vrijednosti zbog kojih bi se morali 
stidjeti i koje bi zbog toga trebalo braniti pred vanjskim 
kritikama,neitozbogcega bismo se morali skrivati od ljudi 
ill, pak, §to bi nas u javnosti stavljalo u diskreditovanu poziciju. 

Dutiovno uzmicanje dijela muslimanskih intelektualaca 
pred modernim pagarrizmo^m Zapada 1 Istoka i pred 
paganskim pozitivizmom dovelo ih je u situaciju da pocnu 
usvajati partikularne vrijednosti zapadne civilizacije i 
integrirati ih u okvire islamskog civilizacijskog kruga 
poglavito, na razinama islamskog praxisa i pravnih rjeSenja. 

Ako, doista, ti na§i umni ljudi drze da je potrebno ustati 
u odbranu stanovitih vrijednosti islama, obrazlagati ih i 
pravdati, snishodljivo se izvinjavati pred Zapadnjakom zbog 
r^h kao takvth, tada ti nasi fnteiefcttiaki, sasvtin je izvjesno, 
ne posjeduju kredibilltel da budu u funkciji islamskog 
misionara. Oni, zapravo, nisu raScistili s paganizmom, 2iv€ u 
njegovim kontraverzama, anomalijama i devijacijama. Nlihov 
takav odnos tipican je metod djelovanja protiv i na Stetu 
islama, podsticanja muslimana, povrSnih poznavalaca 
islamske nauke i kulture da civilizacijska postignuca islama 
uporno brane, tretirajuci ga optuzenikom kome je pred 
ekspanzijom prigovora i sumnjicenja potrebna odbrana. 

U vremenu mog boravka u Americi jedan krug 
muslimanskih intelektualaca - sekularista inicirao je 
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provokativne polemike o islamu sa nama, kako su nas 
kval^idrali, apologetima. istatfia Ho je nafavno metodolo^ki 
predstavlgalo bizarnu pogrfeiku. U polemici sa njima 
opredijelio sam seza metod argumentirane, iskustvene kritike 
paganizma zapadrre civjizadje bilo na razini ispraznog 
religijskog iskustva Zapada ili na razinama njegove 
katastrofalne socijalne, ekonomske i moraine prakse, tih 
hipostatickih pojmovnih fikcija zapadne civilizacije, koje ju 
nepovratno vode ka susretu mnogolikih nesreca i tragedija 
pred kojima ljudska duSa, a ni urn ne mogu naci svoj smiraj. 

Zapadni kapitalizam do dna je uglibljen u gramzljivost i 
zelenaStvo, u mracnu degradiranost i egocentricni 
ifldivrdLH^Iizampred koiimdsetekprisflotn polTcijstogrsudstog 
mehanizma vlasti spaSava kakav-takav koleklivite* zapadniti 
druStava. Takva je narav odnosa materijalistickog svjetonazora 
spram zivota, narav koja oslobada sablaznjivu slobodu 
upraznjavanja animalnih nagona za seksualnim razvratom, koju 
se etiketira 'slobodom ponaSanja spolova i seksualnom 
revolucijom' trziSne robovske radne snage, slobodom koju se 
promovira kao manifestacija ljudskih sloboda, kao prava i 
individualne slobode zenskog spola. Apsurdne i bezizlazne 
situacije, te svekolike proturjecnosti na razini bracnih odnosa, 
koje opterecuju zivotnu realnost kao i joS uvijek naglaSena 
rastia neUpeljivost predstavHjaiu dramatidw probleme svijeta 
modemog Zapada. za kqje ovaj ne lisprjeva iznaci primferena 
rjeienja, a kojj istovremeno na islamskom Istoku i Zapadu 
nemaju §ansu instaliratl se naproslo zbog cinjenice da ih jie 
islam u zacetku razvoja njegove vjerske kulture i sakralnog 
prava tretirao 1 za svagda razrijeSio u ravni valjanog logickog 
sustava vrijednosti, te prosperitetnog modela organiziranja 
covjeka 1 njegova druStva, afirmiranjem principa humaniteta 1 
ljudske srece. Svekoliku problematiku ljudske populacije islam 
situira u ravan ciste ljudske naravi {fitra) uspostavom punog 
suglasja izmedu Zbilje i nutarnje pranaravi ljudskog bica. 
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Covjek modernog Zapada, njegove postindustrijske 
civilizacije i elektronsko-tehnloSkog univerzuma beznadezno 
je suceljen sa svim tim problemima kao jedinom svojom 
realnoScu, koje se zacijelo mora stidjeti u suceljenju sa 
islamom i njegovim iskustvom zivota i svijeta. Uprkos toj 
cinjenici dio muslimanske inteligencije uzmice pred truhlim 
derivatima paganizma do granica kada pocinju neke aspekte 
yamaMlintfricirariea pojedinim aspektimszapadMf kul^re. 

Poslije svega navedenog nema potrebe ponavljati 
tvrdnju da mi, islamski promicateiji vjere {dS'ije), moramo 
ostatidosljedniprincipimaislamagledenepomirljivogodnosa 
naspram paganizma, tradicionalnog i modernog, ne 
prihvatanjem kolaboriranja s bilo kojim njegovim aspektima: 
ideoloSkim, pravno-praktickim, tradicionalno-iskustvenim, 
uprkos svih eventualnih pritisaka na nas. Otuda, kao 
prioritetan zadatak nadaje nam se udomljenje islamskog 
svjetonazora i jslamske tradicije u zamjenu za paganizam, 
no sasvim ie izvjesna cinje/iica da je to nemoguce realizirati 
na razini cjelovite Hi partikeitame sintezeovadvia dijametraino 
oprjefna i sukobljena civilizacijska sustava ill metodom 
priklanjanja paganskom civilizacijskom sustavu u njegovu 
pocetnom stadiju, kako to neki islamski modernisti 
zagovaraju, a §to u biti ne znaci niSta drugo doli deklarativno 
uzmicanje pred paganizmom u samom startu. 

Utjecaji aktualnih paganskih druStvenih modela kao i 
njihovih iiroko ukorijenjenih tradicija razorno djeluju na 
koncepit islamskog dru^tvia, osoblK) na razini dru§tvenog 
pftarfja zetje. Utun okwrima mustimantia, dbtsta, trpi r-azorne 
Mtjecsje modernoa pagan izmg zbog cegase (tfiQ nuzna i jedino 
ispravna reakcija namecekao prva zadatak ucvr^civanja naSih 
vjerskih, duhovnih, kulturno-civilizacijskih stajaliSta s ciljem 
istrajavanja na dosljednom slijedenju vlastitog puta, i kao 
drugo: kontinuirana duhovno-kulturna nadgradnja s ciljem 
jasnog razgranicavanja izmedu islamskog svjetlodarujuceg 
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koncepta zivota i njegovih svekolikih vrijednosti, s jedne, i 
paganskog materijaltetiCkog kdncepta Sumorne perspektive i 
izgubljenih nada, s druge strane. 

Bilo bi nemoguce realizirati ove planove ukoliko bismo 
zadrzali maker i partikularne premise paganskog zivota ill ako 
bismo s njegovim konceptom jednom raskinuli, zaobiSli ga ili 
se distancirali od njega, a drugi put pohitjeli ka selektivnoj 
sintezi prividno srodnih sadrzajaovadva civilizacijska sustava. 
Ne smijemo gubiti iz vida elementarnu dinjenicu da, uprkos 
razornog djelovanja modernog paganizma u naSem okruzenju, 
islamski civilizadjski krug gradi neupcrredivo perspektivniju 
buducnost, najsvrsishod>ni|u preobrazbu Covjeka i njegova 
druStvia. Tu ^obrazuje kljudna reizdlotja ova dwa civilizacijska 
svjetonazora poslije koje ne postoji nikakva mogucnost njihova 
ponovnogsusreta. 

Ali, zato ostaje otvorena mogucnost sljedbenicima 
paganizma da pristupe islamu bilo da su zivjeli paganskim 
zivotom unutar Svijeta islama ili istim zivotom u neislamskom 
svijetu, jedinstvena mogucnost da budu izvedeni iz tmina 
paganizma na svijetii put islama, da se spase tegoba koje su 
u paganizmu kuSali i prihvate svekotike blagodati i dobra koje 
im islam osigurava. 

Ako, pak, ne iskoriste tu ukazanu mogutnost nama ne 
preostaje d rugo doli da potvrdimo ono 5to su Svemilosni Allah 
i Njegov plemenit Poslanik objelodanili: 

"Varna vaSa vjera, a menimoja". (AI-KSfirun, 6.) 
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DOMINACIJA VJEROVANJA 

"/ ne gubite hrabrost i ne zaiostite se; vi cete 
pobijediti ako budete pravi vjernict'. (Alu 'Imran, 
139) 

Kao pn*a refleiksiiakoja se pojavljuje u svijesti glede ovog 
stavka jeste u^isak da se cjelishodno njegovo znacenie 
uosov/ljuje na kalegoriiu dlihada pojmljenog kao borbe i 
oru^anog sukoba. Medutim, sasvim je jasno da dzihad kao 
specificna pravna i moralno-eticka kategorija u islamu po 
svojoj dubini i opsegu nadilazi takvo partikularno znacenje. 
Dzihad izrazava trajno angaziranu formu duha i prakticnog 
djelovanja ljudskog voljnog akta koji ce vjernika, njegovu 
senzibiinu, recepcijsku i kreativno-iskustvenu vokaciju 
kontinuirano privoditi u aktivan odnos naspram objekata i 
pojava, vrijednosnjh kategorija i ljudskih bida, podjedrrakim 
intenzitetom. 

Osim toga dzihad predstavija okvirdvojake progresivne 
dominacije unutar koje se usrediStava bice iskrenog vjernika 
muslimana ws-a-ws opcepojmljenog svakog stanja i svake 
vrijednosti kao i svakog individualiteta. Unutar tog okvira 
temeiji se dominacija imana i sustav njegovih ukupnih 
vrijednosti u odnosu na svaki drug! sustav strukturiran izvan 
temeljnih principa islamskog vjerovanja, dominacija nad 
raznolikim historijskim silama 5to zastranjuju izvan razvojnih 
tokova imana, nad svim sustavima koji se ne baziraju na 



njegovim fundamentima, nad tradicijama koje nisu 
prosvitetljene njegovim simbotima, nad Ijudskfin dru£tveno- 
historijskim zakonima koji nemaju za podlogu iman, i 
naposlijefJcu, dominacija nad druStvenim pozicijama koje se 
ne razyfjaju tira j^tinctpirmi itnana. To je dominacija koja ne 
mora nuzno imati uporiSte u velikoj sili i brojnosti njenih 
obnaSateIja ili u ogromnom kapitalu, te koja i bez prednje 
spominjanih cinilaca, predstavija istinsku dominaciju koja 
nece uzmicati pred destruktivnim silama niti pred druStvenim 
obicajnim kodeksima ili besmislenim zakonima, niti, pakpred 
situacijama koje Su ljudima dopadljive, a nemaju oslonca u 
imanu. 

U^^zaQost i »igurnost u diihardu kao takve, samo su 
jedan od aspekata progresivne dominacije ovog visokog 
Allahova smjerokaza. Uspostava dominacije uz pomoc imana 
ne predstavija puku individualnu odiucnost, neustraSivu 
pobuduiplahovitusmionost.nego dominaciju uspostavljenu 
na cvrstoj istini usrediStenoj na naravi bitka, na Zbiiji koja je 
u pozadini moci Rijeci, poimanja okruzenja, definiranja 
druStva i medusobnog upoznavanja ljudi, jer je povezana s 
Bogom Zivrm, Koji ne umtre i vjecno Opstojecim. 



Ljudska zajednica posjeduje svoje dominantno bice, 
opcetradicionaino pravo, svoje poluge moci, svoje represivne 
m^re pHAiv otiih Jofi se n^poeHoti^ay^ti njenim tenwilinim 
zahtjevftna i koji se s njom suCetjavaju bez evrsta oslonca. 
Tako i dominirajuce ideologije i proSirene ideje potrebuju 
svoju rekonstrukciju koju je teSko realizirati bez prethodno 
snazne utemeljenosti i organiziranosti na realnosti u cijoj sjeni 
te predodzbe i ideje postaju manje znacajne usijed eega svoj 
kontinuitet moraju crpiti iz vrela viSag i snaznijeg no Sto je 
sama realnost. 
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Individua koja se suprostavija d ruStvu, Zajednici i njenim 
postojcmiin standarima, op^itn oJstifajima i zakonftostima, 
tradicionatrvim vrijednostima 1 druStvenira validnim 
kBtegoiljama, shvatanjima i idefama, poimanjima, nj«nim 
devyacijafna i krizdma.doJ'ivljavade osjecaj tudine, slabosti i 
posustalosti sve dok se ne bude pronaSao oslonac, snazniji 
od oslonca na ljude, pouzdaniji od sigurnosti koju pruza 
zemija, od dostojanstva koga pruza zivot. 

Allah ne prepu§ta vjernika da se sam su£eljava sa 
raznolikim represalijama, da se pogiba pritisnut teretima ill 
sru§i iscrpljen od nemoci i tuge. U torn kontekstu 1 u punom 
smislu pokazuje se ovaj Allahov smjerokaz: 

"/ ne gubite hrabrost i ne iaiostite se , vi Cete 

pobijediti ako budete vjerovalf. (Alu 'Imran, 139.) 

Naravno, iman kao uputa stavija se nasuprot nemoci i 
tjeskobe, takva dva osjecanja koja omamljuju ljudsku duSu 
na toj razini i u tim stanjima, sudeljavaju se s tim osjecajima 
na na£in pregresWne dominacije^ ne pukom strptjivodc^u » 
os^ecaiem sigurnosti, f akve dominacije koja s vlsine motri na 
uzurpatorske, represSvne aktualne vrijednosti, SIrokih 
pogleda i ideja, pdlOzaja i tradicija, obif aja i svih grupacija 
ljudi okupljenih na putu neistine. 

Vjernik zaposjeda najviSu poziciju glede uporiSta i 
porijekia; ni zemija ni svi ljudi na njoj, a ni raznoliki pogledi 
nisu mu u tome ravni. Od Allaha mu je ta pozicija dar. Njemu 
se vraca i konadno po Njegovu Planu se odvija njegov ljudski 
zivot. Osim toga, vjernik je najsposobniji da saznajno i 
pojmovno recipira Zbilju bica, egzistenciju kao takvu. 
Vjerovanje ujednog Boga, na naCin kako gainterpreliri istam, 
predstavija najkomplementarniju formu spoznanja Najvi§e 
Zbilje. 

Ako bi se ovaj koncept spoznaje doveo u ravan 
komparativnog posmatranja sa kumulusom raznolikih ideja. 
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ideologija i pravaca koje, bilo da su produkt najviSih dometa 
filorofijskog miSljenja starih i modernih filo?ofija, bilo da su 
paganskog porijekla ili objavljenih, all evitoperivanih vjerskih 
ucenja, bilo, pak, zabludjelih, destruktrvinih materijalistickih 
ideologtja. utom sjajnom i jasnom, Itjepom, konzeterrtncBn i 
upotpunjenom konceptu vrijednosti, velicina islamskog 
nauka se toliko i tako izrijekom reflektira, kao §to se niSta i 
nikada slicno nije reflektiralo. Zahvaljujuci, poglavito, toj 
cinjenici znaici te spoznaje postaju izabranici na najcasnijoj 
egzistentnoj poziciji. 

Vjernik zauzima najcasniji stupanj i glede poimanja 
vrijednosnih sistema i validnih kriterija za primjeravanje 2ivota 
1 2ivotnih dogsdanp. predmeta i l^dskih bica. Vjerovarrfe 
usredotocerio na saznaanom i«kustvu Bog;a i l^jegwvih alributa 
na nacin islamskog Cistogmonotdzma, te na apoznaiLZ4)iliis 
0 vdIidno<| gradaciji utiutar makrO'-kozmosa, a ne na nivou 
spoznaje svijeta malene planete Zemlje, naravno, jedino to 
uvjerenje omogucava vjerniku praviino i pouzdano poimanje 
svekolikih vrijednosti, pouzdanije no §to ga pruzaju raznoliki 
relativni kriterijumi ljudske populacije, Cije spoznavanje ne 
seze dalje od pojavnog svijeta i koje utvrduje odredene 
validne kriterijume i standarde samo za jednu generaciju, za 
jedan narod, a katkada samo za jednu individuu. 

Vjemfk jeneuporedivo dostojanstv^nijitgl^Efe duSewao- 
umnog, emotivnog i eticko-moralnog fivota, to zbog clnjenice 
da ga njegova vjera u Allaha, Posjedovateija lijepih imena i 
apsolutnih atributa, kao takva vrijednost koja mu naprosto 
pribavija dostojanstvo, cistotu du5e i tijela, oprost grijeha i 
podloznosti samo Njemu, motivira ka dobru i mudrom uprav- 
Ijanju svijetom. Ponad svega toga, osigurava mu i vellcanstvenu 
nagradu na Drugom svijetu-Ahiretu, nagradu pred kojom se 
minimiziraju sve teSkoce i bolovi ovozemaljskog zivota, koja 
smiruje duSevno bice vjernika cak i onda kada bi napustio ovaj 
zivot prije vremena. (Vidi: Hasaisu at-tasawwural-islamijj). 
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I tainaCno, v/jemika specifitira prftnjereno dottoianstvo 
glede osjecaja za poStivanje prava i reda. Civjrizacijska 
iskustva antiknih i modemih paganskih dru§tava, u odnosu 
na pouzdanu i potpunu tradiciju pravne zakonomjernosti i 
reda svijeta islama, djeluju kao djetinjski pokuSaji i lutanje 
slijepih. Otuda vjernik s punim razlogom gleda s podasnog 
pijedestala i dostojanstveno na svijet zabludjelih naroda, 
emotivno i sa tugom na njihovo teSko i mizerno stanje, s 
osjecajem progresivne dominacije nad prozaiCnosti i 
zabludjelosti tih naroda. 



Doslovce, ovako su se prve generacije muslimana u 
klasiCnom islamu odnosile prema ispraznim druStvenim 
ttk@yifna isoWeMiiU s\o^\m kideolQgijaina kc^ su u ropski 
poMaj stavifale IfudekB zajednice paganskog razdoblja. 
Paganizam, medutim, ne predstavlja neku povijesnu vremeni- 
tost, vec stanje duha u koje bi zapadale ljudske zajednice 
svaki put kad bi zastranile s islamskog koncepta zivota, pod- 
jednako, u dalekoj proSlosti, modernom vremenu i u buduc- 
nosti. 

Nezaboravan je primjer odnosa Poslanikova prijateija i 
sljedbenika Mugire b. Su'beta naspram manifestacija 
paganizma u sludaju koji se dogodio sa silnim perzijskim 
vojskovodom Rustemom. Ebu 'Usman al-Hindi prenosi nam 
sliedete izvijeSie: Kada je Mujire sttgao u Kantaru do 
stanovm§tva Perzije, ovi g a zadrzaSe uz prethodno dopuStenje 
Rustema. Do tada, u svojoj zIoduSnosti, nisu se bill promijenili 
vec, naprotiv, ostali su i dalje prostoduSni i nemarni. Dodekali 
su ga u tradicionalnoj noSnji, zlatnim nitima protkanoj i s 
krunama na glavama, u areni namijenjenoj za demonstriranje 
ratnih vjeStina. Po starom perzijskom obidaju moralo se proci 
arenom da bi se stiglo do vladara ill vojskovode. Uputio se Mugi- 
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re, uzdignute glaves cetiri pleterace guste kose, de loz&u koju 
su ga, potDtn. posadjii i poCeli prOvocirati rijeehna. Ovako im je 
uzvratio: "0 vama su medu nama kruzile legende, medutim, 
nije mi poznato da postoji gluplji narod od vas. Mi Arapi ne 
izrabljujemo jedni druge sve dok ne izbije neprijateljstvo medu 
nama; vjerovao sam da se i vi tako ponaSate medu sobom. 
Bilo bi bolje da ste me obavijestili da se vi jedni prema drugima 
odnosite kao prema bozanstvima, buduci da takvo stanje ne 
moze biti odrzivo medu vama. Ne bih vam doSao da me niste 
pozvali. Ne postupajte tako medu sobom! Danas, shvatih da 
ste vi izgubljeni, porazen narod. Vladar ne moze zadrzavati 
ovakav oblik zivota, pothranjivati ovako nisku svijest ljudi"! 

Slican dogadtj s Rclsterflom zabiljezen je o Rub'iju b. 
'Amiru, pred cuvenu Bitku na Kadisijji: 'Sa'd b. Ebi Wekkas 
je, neposredno pred Bitku na Kadisijji, poslao Rub'ija b. 'Amira 
kao svoga izaslanika Rustemu, koga je docekala persijska 
dvorska svita u dvorcu raskoSno uredenom, u tradiconalnoj 
noSnji od svile. Dojahao je na lijepom konju ogrnut u ogrtac 
od gusto tkanog platna. Stigav5i do loze sjaha s konja i priveza 
ga za naslonjac loze te, ne odIozivSi naoruzanje, sjede u lozu 
naslonivSi se na koplje. Kad zatraziSe od njega da odiozi 
oruzje, on im kaza: "DoSao sam na va§ poziv, a ne §to se men! 
dolazilo. Stoga, ne dirajte moje oruzje ill se bez oklijevanja 
vracam odakle saw i doSao". LlmJ^:e§aQ se i Rusttem 
zahtijevajuci o d dvorske svite da ga ostave takvog kakav jeste. 
Potom ga upita: 'Zbog cega si doSao?' "Allah nas upucuje da 
one koji zele, iz ropstva prema ljudima, privedemo sluzenju 
Allahu Jedinom, iz t jeskoba Ovog svijeta u prostranstva Ovoga 
1 Buduceg, iz despotizma viSevjerja u pravicnost islama". 



Unatoc promjena okolnosti i dospijevanja islamske 
individue u potcinjen polozaj pred materijalistickim silama. 
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njega ne napuSta vjernicki osjecaj nenaru5enog dostojanstva 
u porazenosti i unizenosti, vec ga prati uvjerenje o neutnitnoj 
pfelaZijosti te etape, jer vjerl pripada ciklicki krug vremena, 
po nacavi svojoj, nuznodogadajuci. Mada biv$i surovo, vjernik 
pred takvim vremenom ne poginje glavu, Svaki covjek 
neizbjezno ce kuSati napitak smrti kao simbola prolaznosti, 
no vjernik musliman umire sa svijeScu o preseljenju iz 
zemaljskog prolaznog u vjecni obecani zivot/Dzennet - kao 
njegov svjedok (Sehid). A njegovu pobjedniku - stvarnom 
gubitniku - pripravljen je straSni Dzehennem, o cemu Kur'an 
uvjerljivo govori: 

"Samo Allahu pripada vlast na nebesima inaZemIJi 
ijedino je Allah svemocan. 
Ustvaranju nebesa iZemlje, u izmjeni nocii dana, 
zaista su znamenja za umom obdarene, 
za one kojii stojeci, isjedeci, llezeciAllahaspominju 
i 0 stvaranju nebesa 1 Zemlje razmi-Sljaju: 
■Gospodaru naS, Ti nisi ovo maUid Stvmof hvaljen 
Ti budi isaCuvaj nas patttje a Vatr'd 
Gospodaru naS, onoga koga TibudeS u Vatru bacio 
Ti si vec osramotio, a nevjernicima nece niko u 
pomoc priteci. 

Gospodaru naS, mismo (uli glasnika koji poziva u 
vjeru: 'V/erujte u Gospodara vaSeg!' - i mismo mu 
se odazvali. 'Gospodaru naS, oprosti nam grijehe i 
ne uzmi u obzirhrdava djela naSa, i uCini da poslije 
smrti budemo sa onima dobrim! 
Gospodaru nai, podaj nam ono Sto si nam obecao 
po poslanicima Svojim i na Sudnjem danu nas ne 
osramoti! TiceS, doista, Svoje obecanje ispuniti! 
I Gospodar niihov im se odazva: "Ni/ednom 
trudlxniku izmedu vas trod njegov necu poni&iU, 
ni muSkarcu ni zeni - vi ste jedni od drugih. Onima 
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koji se isele i koji budu izzaviiaja svoga prognani i 
koiibudumRMyMomemCealikofisebuduborW 
i poginuli, sigurno cu preko hrdavi djela nfihavth 
preci i sigurno cu ih u dzennetske baiCe, kmz koje 
ce rijeke ted, uvesti; nagrada ce to odAllaha biti. - 
A u Allaha je nagrad najljepSa. 
Neka te nikako ne obmanjuje to Sto oni koji ne 
vjeruju po raznim zemljama putuju: kratko uzivanje, 
a poslije - Dzehennem ce biti mjesto gdje ce boraviti, 
a ammo je to pr^v^i^eJ" lAta 'Im^, t8p^f/J 
Ljudskim ze^ednicama upravljaju ideologije i nazori, vrijed- 
nosni sustavi i polozaji, bitno suprotstavljeni vjeri sljedbenika 
islama i njegovim nazorima, sustavu vrijednosti i kriterijumima. 
Muslimane uprkos te cinjenice ne napuStaju osjecaji konacnog 
dobitka u odnosu na njih unizene. Njih obujmljuju osjecaji 
ushicenja i ponosa, milosrda i emocija, iskrene zelje da i drugi 
- zabludjeli budu upuceni ka dobru, zajedno s njim, da se 
uzdignu do horizonata u kojima vjernici ziv<e. 

tJeistina bufno i nasrtljivo naetupa, dile svoj krtStavi 
gtes i WostrijeSi perje, okruzujuci se vjeStaekim flgurama, koje 
zaaljepljuju oci i poglede, te njeni promicateEii ne vrde da je u 
pozadini tih figura nakazna, izoblicena ruznoca, neukusnost 
i sumorno sivilo zore. Docim, vjernik gleda s distantne visine 
na te mnogolike manifestacije, bahate neistine, njene 
umnogolicne obmane, ne zaii se i ne ocajava, ne oslabljuje 
svoju upornost da istraje uz Istinu i zadrzi kontinuitet u 
okvirima Allahova Programa, niti, pak, slabi njegova telja da 
na put Upute iskorace i oni zabludjeli, obmanuti. 

Druitveni sustavi Uiidskfh. zajednica guSe se u invaziji 
raznolikih poroka, srozavaju se u nastranostima stranputica, 
uvaljuju u baruStinu svakojakih zaia, uvjereni da im je time 
zagarantirana sreca i uzivanje, da se tim posredstvom 
oslobadaju stega i okova. Unjimasenastupanj najvi§eg dobra 
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postavljaju svekolike forme najprizemnijih uzitaka; sve Sto 
pri^ajava ugodaj, praktiCm) je dopuSteno. Sve je svKdeno na 
vonlavi legalitet, srbzano a blafo i gftneni gflb. Cak ftada wjernik 
uvida svoju velicanstvenu poziciju u odnosu na davljefnik<e u 
Ijepljivoj smjesi blata, cuva svoi aiitohtoni indivWudtitel 
osloboden straha i tuge, svjestan da ga njegova du5a ne zavodi 
trazeci od njega da zbaci svoj cisti ogrtac i utopi se u glibu 
nesvjesnog. Njegova velicina se kristaino reflektira u Ijepotama 
vjerovanja i radostima izvjesnosti. Vjernik se priljezno zadrzava 
u okvirima svoje vjere kao 5to, egzemplarno, sljedbenik nekog 
klana ostaje njegov zarobljenik, u dru5tvenom sustavu, koji 
egzistira izvan sustava religijskih vrijednosti, izvan d ragocjenih 
zaokupljenosti i interesovanja, i svegaStoje pojam duhovne 
uljudnosti i tjelesne cistote, pojam lijepog. U isto vrijeme, drugi 
s cinizmom, gledaju na njegov polozaj, ignoriraju njegove 
nazore, idmijaMEp njegove>i>A».^ on se netivoimi t ne Mmti, 
ostaje stamen u svojoj dostoja-nstvenoj poziciji naspram svih 
podrugljivaca, poricateija, cinika, principijeino i na nacin kako 
to Kur'an konstatira: 

"0 narode mof -govorio je on - "da vidimolAko je 
menijasno daje Gospodar moj i ako mije On odSebe 
dao vjerovjesniStvo, a vi ste slijepiza to, zar da vas 
silimo da to protiv volje vaie priznatel" (Hud, 28.) 
On sasvjfn jaano razlikuje ra§ki»nfee t kfaf putewa casne 
povorke i ocajne karavane, shodno rijecima uzviSenog Allaha: 
"GrijeSnici se smiju onima koji vjeruju; 
Kada pored njih prolaze, jedni drugima namiguju, 
A kada se porodicama svojim vracaju, Salezbijajuci 
vracaju se; 

Kada ih vide, onda govore; 

"Ovisu, doista, zaiutali" - 

A onf mstr p&slmi da motre m njih. 

Danas de on! koji su vferovall ■ nevferniclma se 

posmijavati, sa divana degledati. 
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Zar de nevjemici biti drugacije kaznjeni nego prema 
mom KakQsa postupaii!" (Al-Mutaffifun, 29-36.) 
Kurzan nam ilustrativno kazuje 0 tipifnom odnosu 
poricateija istine/ kafira naprema vjernika: 

"Kadasuimse NaSi jasni ajeti kazivali, ondasuoni 
koji nisu vjerovali govorili onima kojisu vjerovali: 
Hi smo mi Hi vi u tjoljem polozaju i ko ima viSe 
pobomikaft" (Mer-jem, 73.) 

Koje dvije skupine? Oltdi, kojf pori^u Muhammedovo, 
a.s., poslanstvo? Ui, pak, oni sifomaSni. koji su se oko njega 
okupljali? Koje od te dvije skupine? Nadr b. Maris, 'Amr b. 
HBSam, Velid b. Mugira, Ebu Sufjan b. Harb ili Bilal b. Rebbah, 
'Ammar b. jasir, Suhejb i Habbab? 

Ako je ono demu je plemeniti vjerovjesnik Muhammed 
pozivao suSto dobro, zar tada njegovi pravovjerni ashabi 
mogu biti sljedba koja nema prava na utjecaj i vlast u rodu 
KurejSija, a koji su se druzili u skromnom domu poput doma 
Erkafia?! Zar to pravo roete pripasft rijegoviin protivnicima? 
Zar oni da budu promovirani u promicatelje velikog dasnog 
Poziva, ugoSceni trajnim spomenom i moci?! 

Po prizemnoj, u zemaljskom ambijentu razvijenoj logici 
i miSljenjima ljudi pred kojima su zauvijek i svuda zakriveni 
najviSi horizonti, takav paradoks je moguc. Sama promisao 
GospodaraSvemocnoguspostavljavjerovanjenenaprofanim 
vrijednostima raskoSnosti i zlata, vec zaSticeno od dinilaca 
sladostraSca, blizine koja omogucava vezu s vladarem, od 
zloupotrebe osobnog polozaja u strukturama vlasti, pred 
porivom prolaznih uzitaka i izazovima niskih pobuda. Ono je, 
mpfosUi i naefsto, plod i postfedica osebneg ir^diVidualnog 
angazmana, teSkfh napora, svekolikog truda i idztihada, 
odricanja i vlastitog zivota, pa neka mu se prikloni onaj ko 
hoce. Vjernik je postojan u uvjerenju zeli vjeru pored sebe, iz 
iskrene ljubavi spram Allaha, ne zbog ljudi, niti onih koji mu 
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ponudiSe raznolike sustave i primamljivosti. Neka ih se kloni 
svalok'ozelf ulMrtja i korfsti, Ijepotu Iraeko^ kotrazi dobra 
i cedne slasti, kao i svaki onaj koji se povodi za idejama ljudi 
koje mu na Allahovoj tezuiji dobra nece donijeti. 

Vjernik ne utemeljuje svoje vrijednosne sustave i nazore, 
svoje kriterijume na nesigurnim iskustvima ljudske 
populacije, da bi, potom, tugovao zbog pogrjeSnih procjena 
ljudi. Naprotiv, on crpi sve te vrijednosti od Gospodara ljudi 
koji ne moze pogrijeSiti; On mu je po svemu dostatan. Ne 
gradi ih na trivijalnim pobudama ljudi da bi poslije zapadao u 
konfliktne situacije primjerene prirodi ljudskih prohtjeva. 
Dapace, vjernik ih crpi iz Riznica postojane Istine u kojoj nema 
prostora za dlteme ii n^rincipfielrjoelt, lie etnitiraju mu se iz 
ovog ogranicenog, propadljlvog svijeta, vet iz unutraSnjosti 
njegova bida, sa vreia Bitka, tako da nikada u svojoj du§i nec^e 
osjedati iznemoglost ill tugu u svome srcu. On je u cvrstoj 
svezi sa Gospodarem ljudi, sa Riznicom Istine i izvorima 
svakog bivstva. 

Vjernik je na tragu Istine, a 5ta drugo izvan Istine moze 
postojati doli zabluda?! Prepustimozabludi njene mod, njene 
zebnje 1 more, ri^m homogehost i zabiudjele sijedbe^ Sve 
to, naravno, ni najmanje ne mofie utjecati na samu Istinu, jer 
vjernik je na putw Istine i, naravno, izvan Istine je s«imo 
neistina. Znano je da vierrvik kao takav ne moz« odabrati 
neistinu u zamjenu za Istinu, niti moze porediti Istinu sa 
neistinom bez obzira na sve okolnosti i situacije: 

"Gospodaru naS, ne dopusti srcima naSim da 
skrenu, kadsinam vecna Praviput ukazao, idaruj 
nam Svofu mftoai; Ti sh,, u/sfifm/, Onaj kofi mnogo 
daruje! 

Gospodaru naS, Ti cei sakupiti sve ljude na Dan u 
koji nema nikakve sumnje, ■ Allah ce, zaista. odriati 
obecanje". (Alu 'Imran, 8-9.) 
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1. Tako mi neba sazvijezdima okitenog, 

2. /■ Dana vec odredenog, 

3. iprisutnih , ionoga Sto ce biti prisutno, - 

4. prokletineka su oni kojisu rovove iskopali, 

5. / vatrom igorivom i napunili, 

6. kada su oko nje sjedili 

7. /■ bili svjedoci onoga Sto su vjernicima radili! 

8. A svetili su im se samo zato Sto su u Allaha, 
Silnoga i twale dostojnog, vjerovaU, 

9. Ci/a je vlast i na nebesima i na Zemiji, - a Allah je 
svemu Svjedok. 

xo. One kaji vjerpfke t vjemke bmdn na muke 
stavljali pa se ne budu pokajali ■ Ceka patnja u 
Dzehennemu i isto tako przenje u Ognju, 

11. a one koji budu vjerovali i dobra djela iinili 
Cekaju baiie dzennetske kroz koje ce rijeke teci, - 
a to ce veliki uspjeh biti, 

12. Odmazda Gospodara tvoga te, zaista, uzasna 
biti! 

13. On izniCega stvara, i ponovo ce to uCiniti; 

14. / On praSta ipun je ljubavi, 

15. Gospodar svemira, UzviSeni, 

16. On radi Sta je Njemu voija". (El-Burudz, 1-16.) 
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Kazivanje o prijateljima Uhduda, onakvo kakvo je 
pripovijedano m su.r\ a^SurutC^fedstavlia ngcisto istinm koju 
vjerrrici-nftdtonari, promitatelji i«tinltog putalca^ahu, imaju 
percipirati u swakom prostoru i svakoj gerteratiji. Kur'an ga 
interpfSitH'a stilom koji sadr?i uvodne r>azf*fike i dlo koji 
razraduje dogadaj, potom, dio u kome su izlozena izvijeSca i, 
napokon, smjernice - instruktivni dio. Kur'an u njemu 
eksplicitno projicira dalekosezne planove na razini nekoliko 
aspekata: poimanja same naravi da'we, uloge covjeka u 
njenom promicanju, vjerovatne pretpostavke i mogucnost 
Poziva u njegovim svekolikim oblastima, koje predstavljaju 
najSiri prostor na povrSini Zemlje i najopseznije okvire u 
povijesnom zivljenju covjeka. Povrh toga, Kur'an u kazivanju 
"Uhd?d" skicira simbole puta, pripravija du§e vjernika za 
usvajanje svih pretpostavki i aspekata Puta cije se dogadanje 
odvija saktedno ^aerSane^j tdredti, skrivenoj mudrosti i 
zakrivenim tajnama Svemocnog Allaha. 

U kazivanju je tretiran slucajgrupe iskrenih vjernika, koja 
je, nakon 5to je javno iskazala svoje vjerovanje, bila izlozena 
nasilju oholih silnika i lahkoumnih, onih koji su sputavali 
pravo covjeka na slobodu vjerovanja u Istinu, u Allaha, 
Svemocnog i Hvaljenog, koji su uskracivali pravo covjeku na 
upraznjavanje ljudskogdostojanstva umjesto dabudeigracka 
u rukama nasilnika §to oko sebe bd i patrtju siju 1 koji u 
raznostrukim sNkama bola, izazvanogspaJjivanjem, U2ivaju i 
nasladuju se. 

Vjerovanje u srcima Prijateija Uhduda uzdiglo se visoko 
ponad smutnji i nasiija, uvjerenje je pobijedilo nad ruznom 
realnoScu zivota, ne pokorivSi se i sacuvavSi svoju cistotu pred 
nasrtajem okrutnih nasilnika. Prijateiji Uhduda, iskreni i 
stameni vjernici, StaviSe, nisu se pokolebali u vjeri, cak ni u 
momentu kad im je pod nogamavatra potpaljenakaosmrtna 
kazna u groznim patnjama. Ta grupa mladih vjernika sacuvala 
je dostojanstveno srca svoja od ropske pokornosti 
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proht jevima zivota, oduprijevii se nagonu za samoodrzanjem 
^vota kofe u CovjelOJ, naprosto, uzavrepred \^d!fiv1raznacima 
neizbjezne smrti, te dozivjevSi puninu oslobodenja od svih 
stega i svake primamljivosti ispraznog zivota kao i pobjedu 
nad zivotom, snagom iskrenog vjerovanja. 

Nasuprot tih vjernih i dobrih, plemenitih i velicanstvenih 
srca Prijatelja Uhduda stajaSe cud poricateljska i zla, ubilacka, 
zlocinacka i ukleta okrutnih silnika, koji se nasladivaSe u 
patnjama vjernika dok gorjeSe u vatri, u slikama zivota koji 
nesta[a$e u plamenju vatre i pepe^a^ Svaki put kaA bi koji 
mladic ili djevojka, djevojcica ili starica, djecacicili starac bili 
baceni u oganj kod ovih bi u duSama rastao uzitak i podlost, 
zioca i zluradi smijeh nad bolnim grcevima pacenika. 

Stravican slucaj Prijatelja Uhduda jeste dogadaj u kome 
du§e vjernih Istini dozivljavaSe pun! uzlet u duhovne sfere, u 
nurom Allahovim prosvijetljenu dubinu kojom je pocaScen 
ljudski rod svakog vremena i svakog pokoljenja. 

Po logki zemaljsla^ povfjesnog njiSQenja nastlje je 
trijumfiralo nad religijom; vjerovanje i ideja Boga njegovana 
u bicima te plemenite, dobre, stamene i velicanstvene grupe, 
nije imala §anse na uspjeh u sudaru sa nasiljem?! 

Sve nastale pripovijesti ili legende o torn dogadaju kao 
ni kur'anski tekstovi ne pruzaju nam iscrpnu sliku stradanja 
silnika kojima ih je Allah podvrgao, a koje je bilo ravno 
stradanjunarodaSalihova, Su'ajbova i Lutova, neka je Allahov 
mir s njima, ili stradanju faraonovom i njegove vojske. Po 
ljudskom gledanju bio bi to zaiostan i bolan kraj Prijatelja 
Uhduda! 

Ali, zar je moguc takav kraj, da na platou Uhduda tako 
jadno skonca skupina vjernih, sljedba koja je dosegia puninu 
i vrhunske granice vjerovanja?! Ni slucajno! Da nasilnici, koji 
su pocinili nasilje i koji remete Red na Zemiji budu nagradenil? 
Takav je apsurd nepojmljiv, naprosto, nemoguc? 
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Povijesno, u zemaljske okvire prizemljeno miSljenje o 
dogadaju Prijateija Uhduda proizvodi u svijestima ljudi 
dijametraino drukcije osjecaje, bitno razlicite od emotivnih 
evokacija koje kur'ansko kazivanje formira u duSama vjernika, 
pa i tth istifi ljudi. 

Kur'an rasvjetljava jednu drugu istinu, otkriva vjernicima 
narav vrijednosnih sustava putem kojih samjeravaju sve 
druge vrijednostl, pa i samo prtanje borbe koju vode za 
pobjedu Istine. 

Zivot kao takav^svaki bol i uzttak, dopuSteno i zabrahjieno 
u njemu ne predstavljeju najvFSu vrljedSidet u samjercivanju 
vri^dnosti, mti ,j€ roba ciji su profiti i ^ubiTak predvidljivi. 
Pobjeda nije iMjek ulemeljena na vanjskoj^rcs'malnoj premoci. 
Ovo je jedan medu brojnim primjerima pobjede. 

NajviSa vrijednost na Allahovu mizanu, tj. u Allahovu 
samjeravanju vrijednosti jeste vrijednost uvjerenja i, bez 
dvojbe, najprofitabilniji artiki na Allahovu trziStu roba jeste 
iman/vjerovanje kao takvo. Takoder, sasvim je izvjesno da 
najviSu formu trijumfa predstavija pobjeda duha nad 
materijom, uvjerenja kao takvog nad bolom, vjerovanja nad 
nasilj»m svih oWka. EgzejnptaTno, t« dozjvlpju Prtjatslja 
Uhduda afir mirana je pobjeda sljedbe vjerovanja nad strahom 
i bolt)m, nad carima svijeta i zemaljskog zivota, nad silama 
nasiija i nereda, kao takvih. Takva cudesna pobjeda pribavila 
je ljudskom rodu sve pocasti, svim generacijama, u svakom 
stoljecu. Da, ta pobjeda je paradigma svih pobjeda, bez 
izuzetka. 

Svako ljudsko bice je nuzno podlozno smrti, samo se 
uzroci razliJdulu. Medutim, nisu svi ljudi predisponirani da 
ostvaruju pobjede, pogotovo ne ove vrste, da cine uspone, 
narocito ne ovakve, da postignu oslobodenje, osobito ne na 
ovakvoj razini, da se uzdignu do najvtSlh sfefa. Doista |e taj 
uspjeh samo Allahov izbor, Allahova pofast plemenitoj sries^bi 
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medu Njegovim robovima, da zajedno sa drugima ku§a smrt, 
all da se pri torn cinu izdvoji iznad drugih na planu vjecnosti i 
besmrtnosti u ViSnjem svijetu, podjednako kao i u povijesnom 
zivotu ljudskih zajednica. 

Vjernici su uprkos prividnog poraza pobjednici u zivotu. 
Postavija se, medutim, pitanje u kojima su razmjerama 
gubitnidfliitiovi pirotivnici? I, konacno, nia kolikom bi gubitku 
bilo cjeldkutpno covjecanstvoda j« ubjjen ovaj ve^kl simbol, 
nametnrut zivot bez vterovanja i slobode, da je okrutnim 
silnicima omoguceno da uspostave devijantne forme zivota, 
oviadavaju duSama i tijelima vjernika!? 

Naravno, to je vrlo plemenita ideja, velicanstvena 
zamisao, koja je kao takva veliko dobro na Zemlji, a zauzvrat 
su trpjeli bezumlje od ljudi. Ipak, unatoc tog ludila, tj. 
spaljivanja r^iihomrfh propadljivih tijela, ta veliCanstvefia, 
plemenita frfeja jetrijumfirala. 

Konacno, ni Zemija ne predstavlja jedinu ravan na kojoj 
se vodi borba, nije to ni ovaj zemaljski, povijesni zivot. Savre- 
menici - svjedoci borbe, nisu oni ta grupa ili pojedinci, aktivni 
sudionici te borbe u nekoj generaciji. Svijet Bozijeg Prijestolja, 
kao takav, neposredno sudjeluje u povijesnim planetarnim 
dogadanjima, svjedokom je tih dogadaja i prosvjedocuje protiv 
njih, i samjerava ih kriterijumima neplanetarne naravi u 
okvirima svake epohe i svih generacija. ViSnji svijet pouzdaniji 
je utok od zemaljskog prolaznog boravi§ta, utok koji izmice 
yydskom poimar^ i pretpo€ta»tewa. 

Povrh svega toga usijeduje Drugi svijet, kao zbiljski Plan 
na kojem se neodgodivo susrecu Ovozemaljski svijet ili 
povijesnost sa Onosvjetskim, kako u pogledu realnosti Istime 
tako i u vjernikovu osjecanju i dozivljavanju te Istine. 

Sukob dvaju vrijednosnih realiteta nije okoncan, a niti 
se njegov stvarni kraj jo§ ukazao negdje na horizontu. Zbog 
toga ni sud o dimenzijama tog konflikta, na osnovu 



204 



partikularnih manifestacija na razini povijesnog ne moze biti 
konacan niti ispravan. 



Prva teorija jeste teorija kratkog dometa, uskih okvira, 
koja se u Ijudskom pona§anju pokazuje kao brzoplet akt 
intelekfa, ali ys zato drugs gledatije na dogada)* cl^ovito i 
komplementarno, maksimalnih dosega. To je taj nauk koga 
Kur'an gradi u umovima i srcima vjernika, jer personificira 
Istinu i poglavito je konkretizira, a na njoj se utemeljuje i 
izvorni, cjeloviti sistem idejnih vrijednosti vjere. 

Slijedstveno tome Allahovo obecanje vjernicima ima 
tretman nagrade za upraznjavanje imana i pune predanosti 
Njemu, za strpljivost i neklonulost duhom u nesrecama, za 
pobjedu nad nasiljem prolaznog ?ivota; to obecanje trajno 
smiruje srca vjernika, kako to istice i sam Kur'an: 

"One koji vjeruju i cija se srca, kada se Allah 

pomene, smiruju - a srca se doista, had se Allah 

pomene, smirujuf (Ar-Ra'd, 28.) 

l6toj»reme*no, ono w iskaz nsijMief zadovoljsb/a. ljubavi 
i mriosti Svemilosnog Darodavateija Allaha, dl i.: 

"One koji su vjerovali i dobra djela cinili Milostivi 

ce sigurno voljenim uciniti." (Merjem, 96.) 

I jo5 vise - ono je spomen, sjecanje na vjernika u srediStu 
ViSnjeg Svijeta. Kazao je Allahov Poslanik, a. s.: 

"Kad smrt zadesi dijete roba Allahova, On se obrati 
melecima - Uzeste li d yete Mog dobrog roba? - Onl odgomre.- 
'Oa!' Ort ilr potom 2apita: - S*a kaze IWoj rob? - Meleci 
odgovore: 'Hv«li Te i vetica.' Tada im AHah z»povijedi: - 
Sagradite Mom dobrom robu kucu u Dzennetu 1 nazovite je 
kucom zahvalnosti." (Hadis prenosi Tirmizi). 
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U jednom kudsi-hadisu Poslanik, a. s., istice: 
"Allah, dz. S., kaze: - Ja sam onakav kakvim Me Moj sluga 
poima i s njim Sam svaki put kad Me se sjeti. Tako, ako Me se 
sjeti u osami, sjetim se i Ja njega; isto tako, kada Me spomene 
u krugu prijatelja, spomenem i Ja njega u jo§ boljem druStvu. 
Kad god Mi se priblizi za pedalj jedan, Ja se njemu priblizim za 
rukohvat, a arko se on prfyiTi za rutohvat^ia mu ei^zvratim la 
milju. Ako Me, pak, bude pohodio polahko,Ja cu njega pohoditi 
veoma zurno." (Kudsi-hadis prenose Sejhan, t j. Buhari i Muslim) 
Svijet Allahova Prijestolja zaokupljen je polozajem 
svijeta vjernika na Zemlji, o cemu eksplicitno kazuje Kur'an: 
"Meleki koji drze Prijesto i oni koji su oko njega 
velicaju i hvale Gospodara svoga i vjeruju u Njega i 
mole se da budu oproSteni grijesi vjernicima:, 
Gaspodaw nsai, f / sve o,buMm$aS mtloMq i 
znanjem; zato oprosti oni ma koji su se pokajali i 
kojisiijede Tvoj Put isacuvajih patnje u vatriT {Al- 
Mu'min/Gafir, 7.) 

Konacno to obecanje simbolizira zivot Sehida u prisustvu 
Allaba: 

"Nikako ne miatraj mrtvlma one kojisu na Allahova 
Putu izgimiU Ne, oni su zjvi i u a^iifu su kod 
Gospodara svoga, cadosni zbog omga Sto im je 
Allah od dobrote Svoje dao i veselizbog onih koji 
im se joS nisu pridruzili, za koje nikakva straha nece 
biti i koji ni za dm nece tugovati ; radovace se 
Allahovoj nagradi i milosti i tome Sto Allah nece 
dopustiti da propadne nagrada oni ma koji su bili 
vjernici." {Alu 'Imran, 169-171.) 
Paraleino s tim, na drugoj strani, simptomaticna je 
Alla^ova cesto^pionavljan8 prijetnja onima kojivjernlke usone 
u Ia2, sllnicima i zlocinctma, onosvjetovnim kaznama, niitiovim 
umnozavanjem na zemlji i prepuStanjem zivotu kakav su 



odabrali do odredenog roka, mada ih povremeno sustize 

Njegov praviCni sud i na Ovome svijetu: 

"Neka te nikako ne obmanjuje to Sto oni koji ne 
vjeruju po raznim zemljama putuju: kratko uzivanje, 
a poslije ■ Dzehennem de biti mjesto gdje te boraviti, 
a uzasnoje to prebivaliSter {Alu 'Imran. 196-197.) 
Vrlo sriaino i ilustrativno 0 njihovuusudu kazuju sljedeci 

kur'ansiki ajeti: 

"Zato ih ostavi neka se napriCaju i nazabavljaju dok 
Dan ko/im im se prijeti ne doCekaju, Dan u kome de 
zurno kao da kumirima hrle iz grobova izadr. {El- 
Me'aridz, 42-43.) 

Na takav nadin i na tim razinama uspostavlja se korelacija 
izmedu planetarnog, povijesnog zivota ljudske populacije i 
ViSrueg svileta duhovne dimenzije, ovc^ \ druggg s<wijeta 
(Dun^a-Ah^a). Zemlja mle trelirana jedinim popri§tsm borbe 
dobra i zla, istine i neistine, imana i nasilja.Tako niovozemno 
zivljenje ne predstavlja kraj kruznice zivota, a niti razdjelnicom 
sukoba. Konzekventno tome, zivot sa svim njegovim 
manifestacijama, poput uzitaka i boli, samozadovoljstva i 
sustezanja, ne moze se tretirati vrhunskom vrijednoScu u (.asu 
pravidne presudbe. Dogodice se integriranje pojmovnih 
vrijednosnih kategorija jednih u druge: stanja u prostor, stanja 
u vrijeme i stanja u validne sisteme i kriterijume - kao 
sveosebujna cjelina. Pred vjernikovom duSom otvorice se 
koemtCkihortzontl do nestucenog povecattfoj se njen polo^afc 
a mikrojnizirati zeBfialjski pfopaxUjivj svfjet. Porast te viernik 
u srazmjeramasvevidenog isvesaznBtljivog,u beskonaiCnosti 
ko;5rnldkth Hortzonata i svjetova. Kazivarrj« 0 Prijatdjima 
Uhduda simbolizira krajnju tadku u oblikovanju ove goleme i 
produKovljene, svekolike i beskonaAie slike Istine. 
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Kazivanje o Prijateljima Uhduda u suri Al-Burudz 
implicira i jedan drugi aspekt islamske misije i uloge da'ija u 
svim njenim modalitetima. Povijest religijske i islamske 
misije/da'we obiluje tragicnim primjerima njenih 
promicatelja. Podsjetimo se surovih dogadaja dozivljenih u 
povijesti Nuhova, a. s., poslanstva, Hudova, a. s., poslanstva, 
potom Su'ajbova i Lutova, a.s., poslanstva 1 uspjeha 
malobrojnih skupina vjernika na planu misionarskog rada. Ti 
mrrogostruki primjeri utvrduju cinjenicu da je UzviSeni Allah, 
dt§., povFeitTen© poimmo djelotnlCno kulnjayanje silmka 
na Ovom syfjetu, ostavtjajuci konacnu 1 potpunu kaznu, ipak, 
za Drugi svijet, kada ce pravlcno biti sankcionirana njihova 
ziodjela. 

Povijest religijske misije, takoder, nije propustila ostaviti 
nam ilustrativnu skicu nasiija egipatskog faraona i njegove 
vojske, te velicanstvene pobjede Musaa, a. s., i njegova 
vjernickog naroda, koja je prolongirala paradigmaticko i 
djelotvorno povijesno prisustvo tog naroda na Zemiji, unatoc 
cinjenici da nikada nije dostigao puninu svoje povijesne 
egzistencijalne misije, niti cjelovitost ustrojstva Allahovevjere 
na Planelfi toga doba, Ke© jedinog vsrijednosno walidnog 
sustava u zivotu ljudske populacije. Naravno, ovaj povijesni 
koncept da'we bitno se razlikuje od drugih oblika misijskog 
iskustva svijeta. 

Medutim, koncept islamske misije i vjerovjesnicko 
iskustvo Muhammeda, a.s., karakterizirala je mnogostruka 
posebnost u dugotrajnom sukobu koga su protiv islama i 
Poslanika vodili pagan! Arabijskog poluotoka, osobito grada 
Mekke u kojoj su sifedbenici islama ostvarHi u historiji 
(lovjecanstva neponovljivu pobjedu na svakom planu; 
cudesno i vrlo uvjertjivo trijumfirao je ponejprije u du-Sama 
muislimaina univerzalfii rtauk islama. Pe prvi put u ljudskoj 
povtjesti na jedhstven nacrn uspostavljen je arhetipski stil 1 
model zivota utemeljen kao plan i program Allaha 
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Sveznajuceg, tj. koncept kao najviSa forma organiziranja i 
zaStite zivota kao takvog. 

U povijesti covjecanstva i svijeta religija smjenjivali su 
se dogadaji Sirokih i manjih razmjera u cijem fokusu je uvijek 
bila religijska misija i njeni tokovi. Moderna povijest 
covjecanstva protice na fonu istih polariziranih svjetova, a 
ipak, dogadaj Prijateija Uhduda, ostaje urnekom kojim se 
primjeravaju svi drugi slicni dogadaji u starijoj i novijoj 
povijesti ljudskog roda. jedinstvenost tog dogadaja ocitava 
se, poglavito, u cinjenici da je jedna cijela skupina vjernika 
tragicno skoncala istrajavajuci u borbi za univerzalne principe 
Istine, u kojoj bezboznici nisu bili, na drugoj strani, 
sakctonirafTB zbog sveg ztodjehstva. Takvea tragi£m sudWna 
Prijateija Uhduda u svjesnom i senzibilnom bicu svakevjerne 
skupine, odane religijskoj misiji, razvija predosjecaj o 
vjerovatnoci posljedica onakvih kakve su zadesile Skupinu 
iskrenih u jednom davnom vremenu, te da bez dvojbe budu 
svjesni da je njihov i usud vjere u Allahovim rukama. 

Ispunjenje cjelovitog emaneta njihova je prva i posljednja 
obaveza na putu ka jedinoj konacnosti - Allahu kao s«ome 
jedrno mogucem i^boru, na planu imptenientacije 
transcendiranog vjerovatija u povi^sni planetarni zivot; da 
ses pomoCu iraana uzdjgnu nad svijstom haosaj da aRrmiraju 
vjeru u Boga na ptaou Ideinog i prakticnog djelovanja. Potom, 
Allah po ispunjenju Misije, i njima i njihovim neprijateljima 
cini ono §to je naumio uciniti sa Svojom poslanicom i vjerom, 
privodi ih kraju, onakvom kakav je biljezila povijest imana ili 
kakvom drugojacijem, koji je samo Njemu poznat. Bezobzira 
na ovakav ili onakav kraj religijske Misije njeni promicateiji 
zasluzuju nagradu kod Allaha u svakom vremenu, za svaki 
oblik misljskog rada, u svakom prostoru. Oni nece snositi 
odgovornost za njeno usmjeravanje u ovom ili onom pravcu, 
jer to pitanje ovisi o voiji Allaha, a ne njenih protagonista, 
koji ce biti nagradeni zbog svoga truda i otrpljenih posljedica 
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u onim razmjerima u kolikim se kretalo njihovo 
samopo2rtvovanje. 

Prve udare oni ce podnijeti stoicki i dostojanstveno, kao 
smirenost u srcima svojim i porast emocionalnih tenzija, kao 
dozivljajno kuSanje Ijepote svoje vjerske ideje, kao otklon 
od izazova i stega, kao oslobodenje od straha i zebnje u 
svekolikim mogucim situacijama. Druge, naredne udare 
podnosice u znaku pouzdanja i sjecanja, pocaScu i 
naslonjenosti na ViSnji svijet iz perspektive i sa distance ove 
male Plamete. I kotiaeno, na^/ecu. safisfakciju dozivjece u 
dimenzijama Drugog, izvan povijesnog, postpovijesnog 
svijeta, u formi lahkog polaganja racuna i kuSanja velikih 
blagodati. 

Poslije svakog impulsa kao znaka Bozijeg, nagrade ili 
satisfakcije, usijeduje druga, veca od prethodne, u okvirima 
u kojim vrhuni Allahovo zadovoljstvo {ridv?nuUah)M njihova 
svijest da su dragovoljno odabrali biti sredstvom Njegova 
Plana, velom Njegove Svemoci. 



U tim relacijama i dosezima razvija se kur'anski metod i 
plan odgajanja velikih skupina vjernika-muslimana 0 jedino 
Altahu pokomih, « rinooi stadfju religifske Wis|e, koja de 
osloboditi njihovih egocentricnih bica, oslobodili svakog 
trivijalnog stanja i uzdici do Posjedovateija svih polozaja i 
stanja, razviti kod njih svijest o sebi kao skupini odabranih. 

Poslanikov metod odgoja bezuslovno i doslovce slijedi 
trag kur'anskog metoda inkorporirajuci se u njega u smislu 
smjerodavnosti vjernicima i svracanja pozornosti ka 
Dzennetu, trpeljivosti i odabranoj ulozi, do konacne Allahove 
odluke 0 njihovom usudu. Bio je sv^edokom patnji 'Ammara 
i njegovih roditeya u rednoj Mekki i u toj situaciji, nemocan 
da ucinfi i5ta drugo, uzviknuo je: 
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"Izdrzite porodico Jasirova - Dzennet vam je zagarantiran!" 
Habbab b. Ers nam prtpovijeda sljedeci slucaj: 
'Pozalili smo se Allahovu Poslaniku, a. s., jednog dana 
dok je zabrinut sjedio u hiadovini Ka'be, rekavSi mu: Zar nam 
nece§ traziti kakvu pomoc, moliti Allaha da nas zaStiti'? - 
Odgovorio je: "I prije vas vjemici su podnosili nasilje, bacani 
su zivi u jame, testerama i vilama su im polovljenje glave, pa 
potom gvozdenim grabljama komadane, a ipak ih takva 
iskuSenja nisu mogia udaljiti od vjere. Tako mi Allaha, On ce 
oMkvo stanje mdirisil sve dotie dok se p^utnili natnjemik ne 
bude na pufu od Sane do Hadremswta sanio Allatia pla§1o i 
strahovao od vuka za svc^ stadol Medutim, vi ste nestrpljivi." 
(BubarO 



U suStini svake stvari prisutna je Allahova mudrost, 1 On 
je neprikosnoveni Skladatelj Univerzuma u njegovu totalitetu, 
njegova pocetka i kraja, Ravnatelj svih dogadanja i gibanja u 
njemu. Njegova je svaka neotkrivena mudrost u najskrovitijim 
tajnama metafizickog, mudrost koja korenspondira s 
Njegovom voljom na planu beskonacnog gibanja. 

Ponekad nam se, poslije nizageneracijai stoljeca, otkriva 
krajnja namtsae nekqg dofadaja, kojti suvremenici t©g 
dogadaja nisu shvatili. Moguce je da su pred nfom stajerti 
zapitani: zbogcega li se, blagi Boze,tako$to dogadafSarpo 
pitanje, kao takvo je oblik paganizma, koga se mM'min cuwa 
Naprosto, zbog cinjenice §to mu je poznato da iza svake 
odredbe stoji Allahova promisao//7/7cma, te da njegovi 
pojmovni okviri uz vremensku i prostornu distancu i sustave 
validnih kriterija, naceino mu ne omogucavaju domiSljanje 
doticnog pitanja. Sta drugo preostaje doli slijedenje tragova 
Njegova odredenja, vjerujuci u njegovu izvjesnost, kao 
takvog, u dubinama smirenosti du§e. 
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Nesporno je da Kur'an svu paznju usredotocava na 
odgoj i pripravtjanje IjudskHi srcazagolemu m(si(u promicanja 
i cjelovitog ispurtjetija &maneta /iz metapovijesti preuzetog 
pologa/ posredstvomsnaznih, stamenih, cistih ljudskih bica, 
koja, unatoc svekolikih napora i raznolikih iskuSenja, ne 
ocekuju niti traze ikakvu zivotnu, ovosvjetsku satisfakciju. 
Svekolikim bicem svojim okrenuti su ahiretskom, 
postpovijesnom zivotu, nadajuci se jedino Allahovu 
zadovoljstvu. Ljudska cestita bica kakva Kur'an formira, 
spremna su raskinuti sa svim ovosvjetskim zivotnim, 
prolaznim i profanim vrijednostima, uz podnoSenje bola i 
patnje, sputavanja i kaznjavanja te zrtvovanja do smrti. 
Ovosvjetska nagrada je neposredno dogodljiva ne samo na 
planu pobfede rellgiiske misije, trijumfa islama i afirmacrje 
muslimana, nego i na planu uniStavanja silnika voljom 
Mocnog Ravfialeliat kakav je slucaj sa porlcateljima Istine iz 
perioda ranog islama. 

Naravno, elitni krugovi vrlih muslimana nesporno su 
svjesni da profani zemaljski zivot protice u znaku uzimanja 
bez ikakve protunaknade, te u iScekivanju zagrobnog 
(eshatoloSkog) zivota kao srediSta i roka razdiobe Istine od 
neistine, kao njihova istinska pobjeda na razini zemaljskog 
egzistiranja. Ne u smislu trijumfa, koji je sam sebi cilj ill poradi 
rtjih samil\ vee zarad ispunjenja Allahova koncepta S plana 
kaoemaneta. Takovi elitni krugovi vrlih muslimana odgajani 
su za ispunjenje emaneta, svjesni svoje uloge jo§ od momenta 
kada im zauzvrat nije obecana nikakva zemaljska konkretna 
nagrada, osim kuSanja Ijepote Allahova zadovoljstva. 

Svi kur'anski ajeti koji tretiraju pitanja pomoci i trijumfa, 
plijena i poraza neznabozaca u sukobu sa muslimanima, 
objavljeni su u kontekstu medinskih sureta, u medinskom 
rai^doblju Objave. Kao finjenica da se razvoj tih svekolikih 
dogadanja smjeita u domen izvansvjesnog planiranja 
vjernika,mi)no njihova ocekivanja i nadanja, trijumf kao takav. 
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slijedi kao posljedica Allahova odredenja o iskustvenom 
za2ivljavanju Njegova IrorKieptafivota na nivoima povijesne 
egzistendje Ljud&kog roda. Ta Attahova promisao nuzno 
primjerava i prakticne retativteirane fbrroe razvoja kao okvirne 
razine za sveku generacFiu potom^a, penaofrob. Ne dolazi 
Njegova nagrada vrlim skupinama vjernika zbog napora i 
teSkoca, pozrtvovanosti i bola vec kao akt Njegova odredenja 
i volje, koji su samo jedan od aspekata Njegove mudrosti, 
kojucovjek pokuSava svjedociti kao osobno iskustvo. 

Potrebno je da svaki islamski da'ija iz genefacije u 
generaciju i u svakom vremenu uzme u ozbiljno posmatranfe 
ovaj aspekt rada na Allahovu Puta u kome se, po svemu 
cvjesno, reflektiraju njegovi znakovi kao simboli Pravog puta, 
a paraletno s tkn i razoblicavaju svi pokuSaji njegovih 
protivnika da ga u za£etku dezintegriraju, posiije cega bi sama 
Misija i njeni promicatelji dospjeli u stanje katastroficne 
neizvjesnosti. Naravno, zbog svega toga Allahovom voljom 
je predodredeno da se tokom transmisije naSeg hoda ka 
tokovima Misije ne osvrcemo na prolazno i marginaino, na 
odjecu i obucu, znoj i krv, vec usredotocimo na konacni cilj 
tog hoda: uspjeh i pobjedu, raSclambu Istine od zablude u 
ovom planetarnom zivotu covjecanstva. Ako, pak, Allah 
htjedne da se Njegovoj Misiji i vjeri dogodi neSto od toga, 
bice ispLmjena Njegova volja. Ne dodjeljuje On nagradu u 
zamjenu za trpljenje bola 1 podnoSenje Mve, ne! Zeraija nije 
dom predviden za nagradtvanjc, vec pfostor u kome se 
dogada realt^aci^a Allahove volje na planu promicanja 
fjj-egova Poziva i Plana, posredstvom Ijudi, vrlih 1 dobrih 
skupina. One ne potrebuju nrita drugo doll taj plemaniti izbor 
naspram koga je ovozemni zivot sa svim §to ga prati nebitna 
vrijednost. 

Postoji joS jedna efnjenica na koju upoiorava Ku'an u 
kazivanju o Prijateljima Uhduda u ajetu: 
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"A pri^Qv^raju samo zato Sto su Allah^ iz obiija 
Svoga, i Poskinik f^jegov imucnim ih iiiitUi. Pa ako 
se pokaju, biceimdobro; a ako glavu okrena.Alkih 
ce ih i na Ovom i na Onom svijetu na muke nesnosne 
staviti, a na Zemiji ni zaStitnika nipomagaCa nece 
imatr. {At-Tawba, 74) 

To j e jedna od onih cinjenica koju ne b i smjelo zanemariti 
nijedno pokoljenje. Sukob muslimana sa protivnicima islama 
u osnovi je sukob ideoloSke naravi i niSta drugo. 

Mrznja i ossveta prema mtislimamma vr^ se zbog 
islamskog koncepta vjerovanja, islamskog vjerskog 
svjetonazora. Naravno, apsurdno je smatrati da je ta borba 
sukob politicke i ekonomske naravi, ill, pak, sukob 
nacionalnih interesa. Kada bi u fokusu tog sukoba bili ovakvi 
interesi lakSe bi ih bilo zaustaviti i razrijeSiti. Ovako, radi se 0 
nepomirljivom konfliktu ideologija: ateizma i religije, 
paganizma i islama. 

Mocni krugovi IdolQixoklonikft nudffl su Posl»fl<u, a, s., 
materijalna dobra, vlast, ras-ko5an zivot kao protunaknadu 
za odustajanje od poslanicke Misije. Da je Poslanik, a. s., kojim 
slueajem, prihvatio ponudu neznabozaca, zacijelo bi sukob 
medu njima prestao. Prema tome, nesporno je da je rijec 0 
problemu cisto ideoloSke naravi, 0 sukobu ideoloSkih 
pogleda. Vjernici moraju biti svjesni te cinjenice svaki put kada 
se na njih obruSe udari iskonskog neprijatelja. Neprijateljstvo 
pagana, starih i modernih spram svijeta islama proistice kao 
posljedica stoljecima pothranjivanog antagonizma i prezira 
prema njihovoj vjeri, univerzumu njenih civilizacijskih 

Protivnici muslimana pokuSavaju u okrilju novog 
svjetskog poretka ovom sukobu dati posvema drukcije 
dimenzije i za uzroke nepomirljivog antagonizma proglasiti 
ekonomske i politicke, rasne i nacionalne interese u namjeri 



da se u drugi plan potisne suStina sukoba, te na taj na£in u 
srcfma i svijesti mysttraana mrne i>lamen vjere Otuda se 
nu2no namete potreba opreznosti Svifeta islama da ne budu 
obmanuti intrigama modsrnog paganiztna i da shvate da je 
cilj tlh raznostrukih otmiana postizan|£ pune pfirafizc i 
dezintegriranja tog svijeta. Svi koji pokuSavaju sukob ova dva 
svijeta predstaviti u drugom svjetlu i situirati ga u neku drugu 
ravan, imaju namjeru izbiti iz ruku islamskog svijeta sredstva 
koja mu omogudavaju konaCnu pobjedu, koja mo^e da se 
ispoljava bilo u obliku duhovne obnove, kao u slu£aju 
Prijateija Uhduda ili, pak, u obliku progresivne dominacije, 
kao u primjeru prve generacije muslimana u ranom razdoblju 
islama. 

Svjadocr srno tfpienog primjera destrukcijske mot\ 
obmane modernog svjetskog krii^arskog pokreta da u 
svijestima muslimana izobliCi stvarnu suStinu sukobljenoeti 
dviju civilizacija metodom krivotvorenja povijesti krizarskih 
vojni protiv islamskog svijeta, predstavljajudi ih paravanom 
za koloniziranje muslimanskih zemalja. Prava istina je, 
upravo, obrnuta: evropski imperijalizam bio je paravan za 
agresiju evropskog krSdanskog duha kome uspijeva da u 
srednjem vijeku ostvari supremaciju nad Svijetom islama, a 
koja se razdrobila na stijenama muslimanskog jedinstva pod 
koman(k)m S^ahuddina Ejjubije i, ne^o kasnije,Turan-Saha 
Memetuekog, unatoC C^inisnlcl da je islemska Umma bila 
konstttturana kao multirKirddiiira i muHtjrasna Zajadnica 
vjernika, all Z^jednlca unutar kpje rrisu favorizirane rasna i 
nacionatna pripadnost ved vfera liao jedina pretpostavka 
pobjede/nasra. 
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